Martin Heidegger
0 los ecos del nihilismo

Manuel Oswaldo Avila Vasquez

¢Quién consigue mantener el corazon en sus hermosos
limites cuando el mundo nos golpea con sus punos?
(Holderlin)

1. Introduccion

Lo que aqui nos convoca es una conmemoracion. Conmemorar significa traer
a la memoria. ¢Qué es lo que se trae a la memoria? Ni mas ni menos que el
recuerdo del fallecimiento de uno de los mas grandes pensadores del Siglo
XX: Martin Heidegger. Pero, épor qué Heidegger? ¢No es este un pensador
que cuando se nombra siempre produce un cierto escozor?* ¢Por qué el
elegido no es Wilhelm Dilthey del que se estain conmemorando cien afos de
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Es bien conocida la relacion de Martin Heidegger con el régimen nacionalsocialista, sin lugar a dudas, uno de los regimenes
mas criminales de la historia del siglo xx. Eso, desde luego, lo hace responsable. Con todo, hay que condenar a este
hombre, si se quiere ser justo, de acuerdo con su participacion o no en dichos crimenes, de la misma manera que se debe
condenar a un buen niimero de profesores universitarios que, en aquella época, participaron directamente y, no solo con
sus teorias, del régimen, y de los cuales se ha hecho caso omiso. Piénsese, por ejemplo, en Wernher von Braun, que luego
de colaborar con el ejército aleman en el disefio del mortifero V2, hoy es visto casi como un héroe por el hecho de colaborar
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su fallecimiento? ¢O, tal vez pensadores mas cercanos, como lo pueden ser
Estanislao Zuleta o Rafael Gutiérrez Girardot? Tal vez la respuesta la tenga un
hombre absolutamente desconocido para nosotros, a saber, el critico de arte
japonés del siglo x1x, Okakura Kakuzo (1862-1913). Este autor, en un hermoso
texto, La apreciaciéon del arte, recuerda a un ilustre coterraneo suyo en los
siguientes términos: “un eminente critico Sung hizo una vez una confesion
encantadora. Dijo: “Durante mi juventud admiré al maestro cuyos cuadros me
gustaban, pero a medida que mi juicio maduraba empecé a admirar lo que los
maestros habian elegido para que me gustara” (2002, p. 247).

Si, Okakura Kakuzo quiza tenga la respuesta. Aqui no se trata de admirar un
maestro por haber escrito los libros que nos gustan, por ejemplo Heidegger,
por haber escrito los dos tomos a propésito de Nietzsche o Ser y tiempo o
De camino al habla, etc., pues, bien habia podido ser otro, sino lo que eligio
Heidegger como motivo para escribir dichos libros. Por eso, aqui de lo que se
trata no es de traer a la memoria tan solo el recuerdo del fallecimiento de un
profesor aleman dedicado durante afios a la ardua labor de la filosofia, sino
algunas de las cuestiones fundamentales tratadas por él. Empero, écuéles
son estas cuestiones? Y, lo que es mas importante aun, ¢como nos afectan
estas a nosotros? Vuelve y juega. Tal vez debamos buscar la respuesta a estas
preguntas inicialmente en un hombre proveniente del extranjero, puesto que,
como ocurre entre nosotros, a este tipo de hombres se les suele prestar mas
atencion que a lo dicho por nosotros mismos. Permitaseme el ejemplo.

De forma reciente, en una de sus tantas visitas al pais, el profesor de origen
colombiano radicado en Francia, Alfredo Gémez-Miiller, mencionaba cémo,
en los ultimos anos, han aparecido en la prensa francesa un sinntimero de
articulos de diversos intelectuales que se centran en la crisis de la civilizacion.
Incluso, Alfredo Gomez-Miiller lleg6 a expresar que para autores como Edgard
Morin es indispensable hoy llevar a cabo un cambio radical de la civilizacion.

después de la Segunda Guerra Mundial con los norteamericanos. Por otra parte, si el pensamiento de Heidegger nos permite
actualmente, comprender, y mas que eso, desenmascarar, los crimenes llevados a cabo, no solo por el nacionalsocialismo,
sino, ademas, por el americanismo, el sionismo, el comunismo, el islamismo, etc., bien vale la pena confrontar la realidad a
partir del pensamiento de este célebre y controvertido pensador. Con el fin de entender de una forma méas adecuada esta
Ultima afirmacién, es conveniente trascribir en este lugar uno de los pasajes mas famosos de todos los escritos de Martin
Heidegger que se encuentra en su libro Introduccion a la metafisica. EI mencionado pasaje reza asi: “Esa Europa, siempre
a punto de apufialarse a si misma en su irremediable ceguera, se encuentra hoy en dia entre la gran tenaza que forman
Rusia por un lado y Estados Unidos por el otro. Desde el punto de vista metafisico, Rusia y América son lo mismo; en ambas
encontramos la desolada furia de la desenfrenada técnica y de la excesiva organizacion del hombre normal” (2001, p. 42). En
este orden de ideas, habria que preguntar actualmente, a la luz del pensamiento de Heidegger, si los crimenes que se han
cometido, hasta el dia de hoy, en nombre del nacionalsocialismo, el americanismo, el sionismo, el comunismo, el islamismo,
etc., son, metafisicamente hablando, lo mismo, esto es, preguntar si los referidos crimenes se arraigan en un suelo comun:
el nihilismo.
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Pero, ¢qué es lo que hace que nuestra civilizacion esté en crisis? Heidegger
mismo daba la respuesta a esta pregunta en 1935 en su ensayo Introduccion
a la metafisica, en los siguientes términos:

Pero atn no disponemos de la comprension esencial acerca de la razon
por la que este preguntar en si mismo histérico de la pregunta por el ser
pertenece intimamente incluso a la historia universal de la tierra. Hemos
dicho: en la Tierra, en torno a ella, se esta produciendo un oscurecimiento
universal. Sus acontecimientos caracteristicos son: la huida de los dioses,
la destruccion de la Tierra, la masificacion del hombre, la prevalencia de la
mediocridad (2001, p. 49).

¢Alguien pondria en duda que esta caracterizacion hecha por Heidegger en esa
época no se corresponde con la caracterizacion que podamos hacer acerca de
nuestra propia época? No resulta extraio, por eso, que Heidegger identifique
la crisis de la civilizacion, tal como lo hace Gémez-Miiller, con el nihilismo.
Por eso nuestro asunto aqui, mas que recordar un pensador representativo en
la historia de la filosofia, ser4, justamente, la crisis de la civilizacion a la que
se refieren los autores europeos arriba mencionados, esto es, el nihilismo, el
cual es, desde nuestra perspectiva, el asunto méas relevante de nuestro propio
tiempo. Pero, ¢qué es el nihilismo? ¢Como nos afecta este hoy?

2. éQué es el nihilismo? Caracterizacion del nihilismo
a partir del pensamiento de Nietzsche

No cabe duda, nuestro asunto aqui es el nihilismo. Pero, ¢como debemos
entender este término? En pocas palabras, écomo dar respuesta a semejante
pregunta? La tarea que nos hemos propuesto no parece nada sencilla. En
primer lugar, porque cuando se alude a esta expresion, nos remitimos con
ella, necesariamente, a la problematica nada. Es decir, se hace referencia
a un vocablo que ni siquiera podemos pensar, pues, resulta claro que, ya lo
habia visto la fenomenologia, todo pensar siempre es de algo (Heidegger,
2009, p. 19). En segunda instancia, porque esta voz ha sido interpretada
de las mas diversas maneras a lo largo del tiempo. Asi las cosas, ¢estamos
condenados acaso a ver nuestro asunto, el nihilismo, oculto tras el velo de
las interpretaciones? Tal parece. Por eso, pese a lo dicho, todo indica que,
en primera instancia, estamos presos del punto de vista desde el cual los
grandes pensadores han examinado la cuestidon que nos ocupa. Sin duda, este
es un problema de primer orden, pues aqui lo que pretendemos es ir a la cosa
misma. Sin embargo, tal vez siguiendo este camino se puedan obtener algunas
respuestas. Probemos entonces, inicialmente, transitar por esta ruta con el fin
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de adentrarnos en este duro y complicado fenémeno.

En este breve espacio resulta un tanto dificil sintetizar este complejo fenémeno.
Y, no solo porque la palabra misma se remonta al siglo xi1 con la aparicion en
el panorama de un movimiento herético muy interesante, los nihilianistas, que
negaban el caricter divino de Cristo, sino porque en si mismo este fen6meno
resulta harto problematico. Actualmente sabemos que el término nihilismo fue
utilizado por primera vez, en el ambito de la filosofia, por Jacobi (1743-1819)
en su discusion con los representantes del idealismo aleméan. Sin embargo,
el término solo lleg6 a tener una amplia difusion por novelas como Padres
e hijos de Ivan Turgueniev (1818-1883). Y, lo que resulta mas importante
aun, porque esta palabra fue equiparada por la prensa oficial de finales del
siglo x1x con el modo de accionar de los movimientos anarquistas de aquella
época. No estd de mas recordar que una de las novelas mas emblematicas de
Fedor Mijalovich Dostoievski, se inspira, precisamente, en la personalidad
de Serguei Genadievich Nechayev, el cual se constituyo, a la postre, en uno
de los miembros maés representativos de este tipo de grupos. Con todo, quien
llevd, antes de Heidegger, la reflexion sobre el nihilismo a su punto maés alto
fue Nietzsche, y sin el cual no seria posible comprender la postura del autor de
Ser y tiempo respecto al nihilismo, de ahi por qué se hablara a continuaciéon
acerca de este.

No cabe la menor duda, Nietzsche fue un autor que fue capaz de atisbar en
la distancia los verdaderos alcances del nihilismo y sus aterradores efectos.
Esto es, fue capaz de entender que el nihilismo no se reducia tan solo a un
simple movimiento o doctrina, sino que este era capaz de caracterizar toda una
época, es mas, su examen podria llegar incluso a develarnos los secretos mas
profundos de la tradicién occidental en su conjunto. Nada extraio si se tiene
en cuenta que para el famoso autor del Zaratustra, el nihilismo es el sintoma de
un malestar que ha aquejado al hombre occidental europeo desde los lejanos
tiempos en que Socrates y Platon deambulaban por Atenas.

Pero, ¢qué es el nihilismo para Friedrich Nietzsche? Para responder a esta
pregunta lo primero que hay que entender es que para este autor no existe
algo asi como el nihilismo. A su entender, existen multiples tan solo formas de
nihilismo. Este caracter tan particular del nihilismo, para decirlo en palabras
que Gongal Mayos utiliza en su presentacion a los fragmentos péstumos de
Nietzsche, “refleja adecuada y fielmente aspectos fundamentales de la situaciéon
contemporanea” (1998, p. 8), pues, aunque “probablemente ni Nietzsche ni
el nihilismo son causas de la contemporaneidad, [si se puede aseverar que
representan] dos de los sintomas y signos mas claros, méas significativos
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y potentes” (1998, p. 9) de nuestra época. En segunda instancia, se debe
comprender que la pregunta por el nihilismo expresa una problemaética que
llego tarde al pensamiento de Nietzsche.

Es conocido que la expresion nihilismo la adopté Friedrich Nietzsche del
escritor francés Paul Bourget, quien habia publicado un libro titulado Essais
de psycologie contemporaine. En el referido texto, este autor advertia acerca
de la aparicion de lo que él denominaba la “gran enfermedad europea” (Mayos,
1998, p. 10). Es decir, a proposito de una especie de enfermedad que aquejaba,
a su entender, a algunos de los escritores més conocidos de su propio tiempo,
como por ejemplo, Baudelaire, Flaubert, Renan o los Goncourt y, la cual se
podia caracterizar en los siguientes términos: “un mortal cansancio de vivir,
una tétrica percepcion de la vanidad de todo esfuerzo” (Nietzsche, 1998, p. 10).

No estd de mas decir que estas palabras causaron en Friedrich Nietzsche
un enorme entusiasmo. No era para menos, veia en ellas la sintesis de
aquello que, de tiempo atras, habia caracterizado con férmulas tales como:
“pesimismo, decadencia, degeneracion vital, muerte de Dios o voluntad de
nada” (Mayos, p. 11). De ahi por qué, a partir de ese momento, esta palabra
aparece abundantemente dentro de su obra en diversas variantes. Asi, habla
de “nihilismo incompleto, pasivo, activo, negativo, clasico o extatico, realizado
o irrealizado” (Mayos, p. 12). Esta lista serd complementada por este autor
con términos tales como: nihilismo explicito, en sus dos variantes, a saber,
activo y pasivo, y lo que él denomina nihilismo implicito. Sin embargo, de
todas estas variantes de nihilismo, si alguno ha jugado un papel definitivo a
lo largo de toda la historia de Occidente y el cual ha terminado permeando
todos los ambitos de la vida y de la cultura es aquel que Friedrich Nietzsche
denomina como: nihilismo explicito pasivo. Es por eso que Gongal Mayos,
refiriéndose a este, puede decir:

En tiempos de Nietzsche y hoy mismo es el nihilismo explicito pasivo el
que mas grandes clamores y debates levanta. Los antecedentes [de este]
se remontan a las acusaciones de Jacobi a ciertos filb6sofos, también esta
presente en algunos roménticos como Jean Paul y se consolida en los
nihilistas o anarquistas rusos que a partir de 1860 negaron violentamente
todo tipo de autoridad y de orden social. Es el caso, a pesar de las divergencias
de Chersnishevski, Dobrolitibov, Pisarev, Bakunin y Nechaiev (1998, p.
12-13).

Pero, éen qué consiste esta forma de nihilismo? La respuesta a esta pregunta
la da el propio Gongal Mayos cuando afirma:

Dostoievski, en el prefacio a los Discursos a Pouschkine y en sus novelas
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reflejaba esta concepcion: situacion desprovista de valores verdaderamente
incuestionables que se pudieran contraponer a los tradicionales y decadentes,
la cual crea en los hombres la mas absoluta incredulidad, una tendencia
hacia la autodestruccion —y aun el suicidio— y una visiéon absolutamente
desengafiada del hombre y de la existencia. Reflejaba la conciencia del
gran vacio dejado por lo que Nietzsche llamaba “la muerte de Dios”, el cual
conducia a las famosas consignas “si Dios no existe todo esta permitido”
y “todo vale porque ya nada vale”. A esta situacion Nietzsche la llama
“fatalismo ruso, aquel fatalismo sin rebelion en virtud del cual un soldado
ruso a quien la campana le resulta demasiado dura acaba por tenderse en
la nieve. No aceptar ya absolutamente nada, no tomar nada, no acoger nada
dentro de si, no reaccionar ya en absoluto...”. (Es lo que Deleuze califica de
“pesimismo de la debilidad”: habiendo nacido de la desvalorizacién de la
vida, culmina en la desvalorizacion absoluta, en la muerte y en la nada). El
nihilismo pasivo todavia vive en la protesta y afloranza del absolutamente
perdido viejo mundo de las seguridades. Segin el aforismo 9 [60] “un
nihilista [pasivo] es el hombre que, del mundo tal como es, juzga que no
deberia ser y que, del mundo tal como deberia ser, juzga que no existe. En
consecuencia, la existencia (actuar, sufrir, querer, sentir) no tienen sentido;
el pathos del “en vano” es el pathos nihilista” (1998, p. 13-14).

Contra esta forma de nihilismo, la cual, como se ha manifestado, ha moldeado
toda la tradicion occidental en su conjunto, es contra lo que se levanto Friedrich
Nietzsche. De ahi que anteponga a este tipo de nihilismo uno que él caracteriza
como nihilismo activoy con lo cual pretende debilitar las bases sobre la cuales
se han levantado los cimientos de la tradicion europea occidental hasta la
época presente. Es decir, una tradiciéon signada por el rechazo tajante a la
vida, al mundo, a la naturaleza, al cuerpo, al aqui y al ahora (Mayos, p. 17).
En sintesis, busca hacer estallar los fundamentos sobre los que se erige todo
aquello por lo cual el hombre occidental europeo ha llegado a ser lo que es.

No podria ser de otro modo, desde su perspectiva, la tradicién europea
occidental fue cincelada pacientemente por el alma del fatalismo ruso. Esto
es, por un espiritu que no ha hecho méas que denigrar de este mundo a favor
de un ilusorio mundo trascendente. De ahi que considere que la religion y la
metafisica han terminado, por diversos caminos, sacrificando el méas aca al mas
alla. En este orden de ideas, se puede decir entonces que: “el anhelo de verdad
y de revelacion que alienta tanto a la metafisica como a la religion se cobra el
precio de la vida més propia, mundana e individual, y por tanto es “voluntad
de nada”, de “muerte”” (Mayos, p. 18). Para Nietzsche esta interpretacion ha
traido unos efectos demoledores, a saber, “el autoodio del hombre, la negaciéon
y la autodestruccion” (Mayos, p. 18).

No es por eso fortuito que, poco antes de su desmoronamiento espiritual,
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Nietzsche intuyera el advenimiento de las mas nefastas consecuencias de
esta forma de nihilismo que ha caracterizado la historia de Occidente y que
sera el motivo principal, dice en la famosa compilacién llevada a cabo por
Elizabeth Foster-Nietzsche y Peter Gast que hoy se conoce como La voluntad
de poder, de “la historia de los dos proximos siglos” (Nietzsche, 1980, p. 21).
Y, sin embargo, insiste, desde hace tiempo, “el nihilismo esta ante la puerta.
¢De donde nos llega el més inquietante de todos los huéspedes?” (Nietzsche,
1980, p. 23). Para Nietzsche, la respuesta es clara. Por una parte, el nihilismo
es la consecuencia necesaria de que el hombre occidental europeo haya llevado
hasta sus ultimas consecuencias las ideas y valores cristianos y, por otra, este se
arraiga en el alma del socratismo y el platonismo, que establece una diferencia
tajante entre un mundo verdadero y otro falso.

Desde la optica de Nietzsche, esta es una inclinacién para nada trivial, puesto
que, dice, esta contintia resonando hasta el dia de hoy. Desde luego, Friedrich
Nietzsche se refiere a su propio tiempo, en fendmenos tan dispares como la
ciencia, la filosofia, la economia, la politica, el saber histérico, el arte romantico,
e, incluso en el socialismo, el positivismo y el anarquismo, debido a que en
todos ellos, se quiera o no, se profundiza “la oposicion entre el mundo que
veneramos y el mundo que vivimos, que somos” (Nietzsche, 1998, p. 34).
Dicho en otros términos, tal como lo ha hecho la exégesis cristiana, se ahonda
la fractura existente entre el més alla y el mas aca?. Paraddjicamente, piensa
Nietzsche, llevar esta inclinacion hasta sus tltimas consecuencias ha llevado a
lo que él denomina el “budismo de accién” (1998, p. 32), es decir, a la funesta
creencia de que todo en este mundo carece de sentido.

Este espiritu es el que encarnaron, justo, a su entender, los personajes creados
por Dostoievski e, histéricamente, los anarquistas rusos de finales del siglo
XI1X, los cuales personificaban una caracteristica esencial de su propio tiempo,
a saber, el méas radical “anhelo de nada” (Nietzsche, 1998, p. 32). Pero, esta
caracterizacion no pasaria de ser anecdotica si no estuviera vinculada a lo mas

2 Sobre el espiritu en que se ancla esta dicotomia, resulta muy interesante la lectura del fragmento 9 [60], puesto que alli se

pueden leer reflexiones como estas: “el ser humano [siempre] busca “la verdad”: un mundo que no se contradiga, que no
engafie, que no cambie, un mundo verdadero —un mundo en que no se sufra: jcontradiccion, engafio, cambio —causas del
sufrimiento! El ser humano no duda que haya un mundo como debe ser; le gustaria buscar el camino que conduce hasta él”
(Nietzsche, 2006, p. 77). Y, mas adelante se sefiala, [desde hace siglos se ha vuelto moneda corriente] “el menosprecio, el odio
contra todo lo que pasa, cambia, se transforma: [pero] -;de donde viene esta valoracion de lo permanente? Evidentemente,
la voluntad de verdad no es mas que el deseo de un mundo de lo permanente. (...). [por eso, desde esta optica] lo Unico
que puede garantizar la felicidad es lo que es: el cambio y la felicidad se excluyen mutuamente. La maxima aspiracion, asi
pues consiste en la union con lo que es. Este es el peregrino camino de la suprema felicidad. En suma: el mundo tal como
deberia ser existe; este mundo en el que vivimos no es mas que error, -este mundo nuestro no deberia existir. La creencia
en lo que es resulta ser una mera consecuencia: el primum mobile propiamente dicho es la incredulidad respecto a lo que
deviene, la desconfianza hacia lo que deviene, el menosprecio de todo devenir... [De ahi que Nietzsche se pregunte] ;Qué
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caracteristico de esta época, la voluntad de dominio. Esto es, una forma de
voluntad que, se quiera o no, termina condenando la existencia. De ahi que
diga Nietzsche, “el convertir en algo en nada por el juicio secunda el convertir
algo en nada por la mano” (1980, p. 34)3. Esta desafortunada profecia de
Nietzsche mostré toda su crudeza al materializarse en las nefastas guerras que
sacudieron el planeta a lo largo y ancho del siglo xx. Y, ¢como no iba a ser esto
asi, si durante anos, habiamos considerado que todo es vano, si se ha caido en
una especie de “fatiga espiritual”? (Nietzsche, 1998, p. 49). En tltima instancia,
¢como no iba a ser esto asi, si el ser humano ha estado arrastrado, desde hace
tiempo, por una especie de impulso wertheriano que dice tozudamente, no va
mas, y lo que es peor aiin, se inclina a una pasiéon malsana que desea siempre
que lo(s) otro(s) no vaya(n) mas?

Y, todo esto, anota Nietzsche, se hace en nombre de la moral, més exactamente,
en nombre de la mojigateria. No resulta accidental por eso que diga este autor
en su célebre Creptisculo de los idolos: “todos los medios con los que se ha
pretendido hasta ahora hacer moral a la humanidad han sido radicalmente
inmorales” (1984, p. 75). Nada extraio si se tiene en cuenta que toda “moralina”
no solo condena los cuerpos, sino que pretende “salvar” las almas. Desde esta
oOptica resulta evidente porqué toda mojigateria termina, necesariamente, en
nihilismo. O, incluso, por qué este se ha convertido “un estado NORMAL”
(Nietzsche, 1998, p. 64) de las cosas. Tan normal que ha acabado por moldear
el rostro mismo de nuestra época. Empero, équé es en altimas el nihilismo? La
respuesta dada por Friedrich Nietzsche parece un tanto contradictoria y, sin
embargo, el llevar hasta sus tltimas consecuencias este tipo de “moral” lleva
a un estado de cosas en el que “los valores supremos se desvalorizan” (1998,
p. 64). Es decir, a un estado de cosas en el que, en palabras de Dostoievski,
“todo esta permitido” y en el que “todo vale porque ya nada vale”.

Como es de suponerse, este es un estado de cosas que trae enormes
consecuencias, las cuales, piensa Friedrich Nietzsche, no son méas que la
manifestacion de esa inclinacion esencial del hombre occidental hacia el
ocaso, el retroceso, en una palabra, hacia la décadence. Con razon, a este tipo
de hombre, no le hayan faltado, las méas perversas ensofiaciones apocalipticas.

especie de ser humano reflexiona de este modo? [A lo cual responde] una estéril especie sufridora; una especie cansada
de vivir’ (2006, p. 78). En este mismo sentido, vale la pena igualmente recordar lo expresado por Hegel en la Introduccion
alas Lecciones de Estética a propdsito del arte romantico al que denomina cristiano, puesto que, nos dice, este tipo de arte
como “en el cristianismo se ha experimentado un divorcio entre lo verdadero y la representacion sensible” (1985, p. 138).
Segun la version hecha por Gongal Mayos, este pasaje de Friedrich Nietzsche reza asi: “la aniquilacion mediante el juicio
secunda la aniquilacion mediante la mano” (1998, p. 111).
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No resulta por eso sorprendente que nuestra era, heredera de esta tradicion,
contintde cargando sobre sus espaldas la vergiienza de Auschwitz y Treblinca,
de Hiroshima y Nagasaki. Valga decir que Nietzsche ya intuia algo semejante,
de ahi que no sorprenda que en 1888 en Ecce homo afirme: “habra guerras
como jamas las ha habido sobre la tierra” (1982, p. 124).

No esta de mas decir que, para Nietzsche, ante este tipo de nihilismo no queda
mas que la construcciéon de una Europa radicalmente antinihilista moldeada,
con mano maestra, por una especie de Ubermensch capaz de decir si a la
vida y amen. Tal fue el anhelo al que se aferro el autor del Zaratustra en las
postrimerias de su vida lacida. Sin embargo, en las décadas que siguieron a
su muerte, el mundo veria como su anhelo era pulverizado, precisamente, por
el colosal espectro de la guerra. La época habia terminado dandole la razon a
sus mas terribles profecias. Pese a esto, no fue a él al que le correspondi6 ser
testigo de excepcion de estos aciagos tiempos. Esta tarea le fue asignada a un
hombre que, como anota Riidiger Safranski, le fue dado vivir y pensar “las
pasiones y catastrofes de todo el siglo” (2000, p. 23): Martin Heidegger. Por
eso, en lo que sigue, se fijara la atencion en las consideraciones que hiciera este
controvertido pesador acerca del nihilismo y las cuales tuvieron como telén
de fondo una época en la que este parecia campear a sus anchas: la década
de 1930 y de 1940.

3. ¢Qué es el nihilismo? Caracterizacion del nihilismo
a partir del pensamiento de Heidegger

En el ano de 1940, al tiempo que una poderosa tormenta de fuego asolaba
todo el planeta, Heidegger se dedicaba a reflexionar acerca de Nietzsche. Méas
exactamente, estaba consagrado a dictar sus lecciones en torno al Nihilismo
europeo en la Universidad de Friburgo de Brisgovia, las cuales tenian como
referente la edicion de los Fragmentos péstumos del autor del Zaratustra, la
cual estuvo a cargo de la siniestra figura de Elizabeth Forster-Nietzsche hasta
1935, fecha de su muerte. En las referidas lecciones, como otras de la misma
época, Heidegger busca pensar la esencia del nihilismo, el cual, a su entender,
en Nietzsche no se reduce a una critica de caracter epocal o europeo, sino al
fundamento mismo de toda la tradicidon occidental en su conjunto. Dicho
de otra manera, hace referencia a algo que tiene “un significado historico”
sustancial (Heidegger, 2000b, p. 34) y que esta sintetizado en la famosa frase
“Dios ha muerto”. Es decir, se alude con ello a un estado de cosas en el que “el
dominio de lo suprasensible se vuelve nulo, con lo que el ente mismo pierde
su valor y su sentido” (2000b, p. 34).
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Asi las cosas, hay que decir entonces que, para Heidegger, el nihilismo no se
reduce a un burdo ateismo, sino a una condicion en la cual la interpretacion
de lo ente y de la verdad del ser que reina en ella, estd mediada por el
desmoronamiento de los valores supremos. En este orden de ideas, anota
Martin Heidegger, es evidente que una interpretacion de lo ente que no se
lleve a cabo desde lo suprasensible lleva a que todos los valores y las normas
se erijan a partir de una “interpretacion por la que su caracter fundamental
experimente una determinacién que lo haga servir como “principio” para
una nueva tabla de valores y como norma para un correspondiente orden
jerarquico” (2000Db, p. 37).

Pero, écudl seria esta interpretacion de lo ente? Heidegger no lo pone en
duda, aquello que Nietzsche denomina la voluntad de dominio, la cual esta
vinculada, necesariamente, con la esencia misma del poder. Esto ocurre asi
dado que “todo poder sdlo es poder en la medida en que sea y mientras sea
mas-poder, es decir acrecentamiento del poder” (Heidegger, 2000b, p. 37).
Esto quiere decir sencillamente que, en una época en la que todo vale porque ya
nada vale, el poder solamente se robustece como poder en la medida en que se
“sobrepotencie”. En sintesis, la voluntad de dominio, en la época de la muerte
de Dios, no se limita solo a aspirar al poder, sino que se otorga, a si misma,
cada vez mayor poder siempre con miras a su propio “sobrepotenciamiento”.
Esto lo comprendio bien el poeta Goethe cuando hace decir a su Mefistofeles:
“quien tiene la fuerza, tiene también el derecho” (Goethe, 1968, p. 492).

De esta suerte, una época regida por la voluntad de dominio, de poder, es
una era en la que el poder no solo se erige como valor supremo, sino que en
esta, “el poder mismo y sélo él pone los valores” (Heidegger, 2000b, p. 38).
En consecuencia, habra que decir entonces que en una era semejante, todo lo
que esta por fuera del &mbito del poder carece de valor. Expresado de manera
mas precisa, se trata del establecimiento de un orden cuyo fin no es otro que
el dominio del planeta en su totalidad por parte de ese pequeiio dios sobre la
tierra que es el Hombre, tal como lo denomina el poeta Goethe. Un ejemplo
literario de esto lo constituye, precisamente, la suerte que corren los ancianos
Filemo6n y Baucis en el Fausto goethiano, o en filosofia, la postura de Hegel
respecto a América, Siberia o Africa2.

En este orden de ideas, nada extrafio escuchar de labios de este pequefio
dios sobre la tierra estas palabras escritas por Friedrich Holderlin: “mio es
el mundo, y sumisas me son todas sus fuerzas; la naturaleza necesita de un
sefior, ahora es mi criada” (Holderlin, 1997, 225). Solo la arrogancia de quien
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se ha arrogado a si mismo el derecho dado por la fuerza es capaz de hablar asi.
Es justo esta actitud la que hace que esta especie de superhombre, entendido
desde luego esta categoria en sentido negativo, se erija en la representacion por
antonomasia de la voluntad de poders. En este sentido, subraya Heidegger, es
comprensible por qué, para Friedrich Nietzsche, el superhombre no se limita a
una simple ampliacion de la categoria hombre, tal como este se ha entendido
hasta hoy, sino como:

Esa forma sumamente univoca de la humanidad que, en cuanto voluntad de
poder incondicionada, se eleva al poder en cada hombre en diferente grado,
proporcionandole asi la pertenencia al ente en su totalidad, es decir a la
voluntad de poder, y demostrando que es verdaderamente “ente”, cercano
a la realidad y a la “vida””. El superhombre deja simplemente detras de si
al hombre de los valores vélidos hasta el momento, “pasa por encima” de
ély traslada la justificacion de todos los derechos y la posiciéon de todos los
valores al ejercicio de poder del puro poder. Todo actuar y realizar s6lo vale
como tal en la medida en que sirve para equipar, adiestrar y acrecentar la
voluntad de poder (2000Db, p. 40).

Si se quiere comprender la contundencia que encierran cada una de estas
palabras, se debe entender que, para Martin Heidegger, la expresion Voluntad
de podery, en particular, la expresion nihilismo, de las que se vale Nietzsche,
adquieren un hondo sentido metafisico. Por eso, afirma, cuando Friedrich
Nietzsche se pregunta, por ejemplo, en un fragmento péstumo escrito entre
noviembre de 1887 y marzo de 1888: “équé significa nihilismo? [Y luego
responde] Que los valores supremos se desvalorizan. Falta la meta; falta la
respuesta al “¢por qué?”” (2000Db, p. 44), esta teniendo algo méas que “meros
pensamientos”. Esto es, esta atendiendo “en aquello en lo que todos los

4 Aeste respecto, ver lo planteado por LaszI6 F. Fldényi en su texto Dostoievski lee a Hegel en Siberia y rompe a llorar,

donde se puede leer: “Podemos imaginar el asombro de Dostoievski cuando leyé estas lineas a la luz de una vela de sebo
[Foldényi se refiere a la lectura del pasaje acerca de Siberia que Hegel introduce en sus Lecciones sobre la Filosofia de la
Historia Universal donde se dice: “primero hemos de dejar de lado la vertiente norte, Siberia. Se halla fuera del ambito de
nuestro estudio. Las caracteristicas del pais no le permiten ser un escenario para la cultura historica ni crear una forma propia
en la historia universal’]. Y su desesperacion al ver que alla en Europa, por cuyas ideas habia sido condenado a muerte y
finalmente desterrado, no se prestaba atencion alguna al sufrimiento. Porque €l sufria en Siberia, en aquel mundo que no
formaba parte de la historia. Por eso, desde la perspectiva europea, tampoco habia esperanza de salvacion. Dostoievski podia
considerar con toda razon que no solo habia sido desterrado a Siberia, sino expulsado a la no existencia” (2006, p. 7-8). Por
otra parte, vale la pena también transcribir lo dicho por Hegel a propésito de América en sus Lecciones sobre filosofia de la
historia universal, donde se dice: “Los americanos viven como nifios, que se limitan a existir, lejos de todo lo que signifique
pensamientos Y fines elevados” (1985, p. 172). Y, mas adelante manifiesta: “mas como pais del porvenir, América no nos
interesa, pues el filésofo no hace profecias. En el aspecto de la historia tenemos que habérnosla con lo que ha sido y con
lo que es. En la filosofia, empero, con aquello que no sdlo ha sido y no sélo serd, sino que es y es eterno: la razon. Y ello
basta” (1985, p. 177).

En este caso se ha utilizado la expresion “superhombre” y no “Ubermensch”, respetando la traduccion de Juan Luis Vermal
(Heidegger, 2000b, p. 40), y en razén a que esta expresion resulta mucha mas significativa en este contexto por el caracter
negativo al que ha ido normalmente asociada esta categoria nietzscheana.
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hechos y todo lo real de esta época de la historia occidental tiene su tiempo
y su espacio, su fundamento y su trasfondo, sus vias y sus metas, su orden
y su justificacion, su certeza y su inseguridad, en una palabra: en aquello en
que tiene su “verdad” (2000Db, p. 41). En sintesis, esta atendiendo a lo mas
propio “del instante que la historia del ser ha abierto para nuestra época. [Esto
es, es capaz de] reconocer en qué instante “estamos” de la historia oculta de
occidente” (2000Db, p. 41).

Pero écudl es ese instante? Parece que ya tenemos la respuesta. Un tiempo
“en el que los valores supremos se vuelven sin valor” (Heidegger, 2000Db, p.
45), una época en la que falta una meta, falta un épor qué? Dicho con mas
claridad, una época carente de fundamento, o lo que es lo mismo, de sentido, de
valor. Una era en la que se ha terminado perdiendo el suelo bajo los pies. Para
Martin Heidegger esto se resume en una tnica formulacion, esta es la época
del olvido del ser o, lo que es lo mismo, del nihilismo. Empero, éNo es esto una
simple exageracion? Tal parece. Y, sin embargo, haciendo eco de las célebres
palabras de Friedrich Nietzsche, el siglo xx mostré de modo contundente que
el nihilismo parece estar siempre ante la puerta. Es més, no solo esta parece
ser, tal como lo vio Nietzsche, la historia de los dos préximos siglos, sino que,
todo parece indicarlo, hoy el nihilismo se ha convertido en el més inquietante
de todos nuestros huéspedes. Por eso, anota Martin Heidegger:

Surge la pregunta de si la esencia mas intima del nihilismo y el poder de
su dominio no consisten precisamente en que se considera a la nada sélo
como algo nulo y al nihilismo como un endiosamiento del mero vacio, como
una negacion que puede compensarse inmediatamente con una vigorosa
afirmacion. Quiza la esencia del nihilismo esté en que no se tome en serio
la pregunta por la nada (2000b, 50).

Para Heidegger, esto fue justo lo que hizo Nietzsche. Por eso, a su entender,
tesis muy controvertida, Nietzsche no hace mas que pensar desde un horizonte
metafisico que toma como punto de partida una interpretacion de lo ente
que lleva necesariamente a una “metafisica” del hombre”, la cual hace de
la voluntad de poder el fundamento altimo de todo lo que existe. Es decir,
indica Martin Heidegger, lleva hasta sus tultimas consecuencias el proyecto
metafisico instaurado por Descartes que hace del ser humano la medida las
cosas (2000Db, 57). Es en este contexto que puede decir:

Concebir el nihilismo como “estado psicologico” significa por lo tanto lo
siguiente: el nihilismo se refiere al puesto del hombre en medio del ente
en su totalidad, al modo en que el hombre se pone en relacion con el ente
en cuanto tal, en que configura y afirma esa relacion, y por lo tanto en si
mismo; pero no quiere decir otra cosa mas que el modo en que el hombre
es historico. Este modo se determina desde el caracter fundamental del ente
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como voluntad de poder. El nihilismo, tomado como “estado psicologico”,
quiere decir: nihilismo visto como una figura de la voluntad de poder, como
el acontecer en el que el hombre es historico (Heidegger, 2000Db, p. 57).

Con todo, reconoce Heidegger, Nietzsche fue capaz de percatarse que se ha
llegado a un estado de cosas en el cual ha terminado por desvalorizarse todo lo
ente. Puesto que, “cuando [para Nietzsche] se desvalorizan todos [los] valores
supremos, que son quienes conceden su valor a todo ente, también el ente que
se funda en ellos se vuelve carente de valor” (2000Db, p. 58). No resulta por eso
casual que este estado de cosas, como se ha dicho, genere en los seres humanos
el sentimiento de que todo carece de sentido, esto es, una especie de estado
de desencantamiento frente a todo lo que suene a fin, unidad, ser, a la mejor
manera de ese sentimiento que caracterizaba a los personajes creados con
mano maestra por Dostoievski o vivido en carne propia por el alma sensible
del poeta Georg Trakl.

De esta suerte, comenta Heidegger, “la caducidad de los valores supremos
penetra en la conciencia” (2000b, p. 60) hasta tal punto que esta condicion
termina impregnando los mas elementales &mbitos de la realidad. Como podria
preverse, esta termina siendo vista como algo caduco, desprovisto de sentido,
devalor. De esta manera, escribe, “en concordancia con esta nueva conciencia
se altera la relacion del hombre respecto del ente en totalidad y respecto a si
mismo” (2000b, p. 60) y en la que campea el nihilismo a sus anchas. Desde
la 6ptica de Heidegger, este estado de cosas obedece a la dinamicas de una
interpretacion de lo ente, que desde la Antigiiedad hasta Friedrich Nietzsche,
ha sentado las bases sobre las cuales la tradiciéon occidental ha constituido
su inconfundible modelo de la naturaleza y, desde luego, su propia imagen
como ser humano.

No esta de més decir que, segin Heidegger, lo anterior muestra su contundencia
cuando se reflexiona que esta interpretacion de lo ente ha terminado calando,
debido al impacto planetario de Occidente, en lo mas profundo del sentir y el
actuar de los seres humanos hasta el dia de hoy. Asi, Subraya, “que haya, por
ejemplo, algo asi como un motor Diesel [un avion de combate o un tanque de
guerra] tiene su fundamento decisivo, el fundamento que todo lo sustenta,

6 Sobre este asunto, desde luego la referencia obligada es el ensayo La época de la imagen del mundo donde Martin Heidegger
lo dice: “lo ente se determina por vez primera como objetividad de la representacion y de la verdad como certeza de la misma
en la metafisica de Descartes. El titulo de su obra principal reza: “Meditationes de prima philosophia”, esto es, “Consideraciones
sobre la filosofia primera”. [Tpwte prAocoia es el nombre aristotélico para aquello que méas tarde se llamara metafisica.
Toda la metafisica moderna, incluido Nietzsche, se mantendra dentro de la interpretacion de lo ente y de la verdad iniciada
por Descartes” (1996, p. 86). Un buen complemento a lo planteado lo representa el apartado Metafisica y antropomorfismo
del texto que venimos comentado (Heidegger, 2000b, p. 108).
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en el hecho de que en alguna ocasion los filosofos hayan pensado expresa y
profundamente las categorias de la “naturaleza” explotable por la técnica
magquinista” (2000Db, p. 67). Dicho de otra manera, en todos los &mbitos de la
vida resuena no solo una determinada interpretacion de lo ente en abstracto,
sino una interpretacion de lo ente que se manifiesta de manera concreta
en la explotacion de la naturaleza y, no solo de esta, por parte de la técnica
magquinista. Es decir, no ha hecho més que “conservary acrecentar formaciones
de dominio humanas” (2000b, p. 74) con el fin de ejercer un implacable control
sobre todo lo que existe, incluido, desde luego, el propio ser humano.

En este contexto, hay que decir con Martin Heidegger que, con esta
interpretacion de lo ente: “ahora el nihilismo ya no es un proceso histérico
que, como espectadores, tenemos simplemente frente a nosotros, fuera de
nosotros o incluso detras de nosotros; el nihilismo se revela como la historia
de nuestra propia época. (...) [Como] el modo mismo en que estamos y no
movemos, el modo mismo en que somos” (2000b, p. 75)7. Y esto en razon
a que esta es una época en la que el nihilismo hace posible la configuracion
de nuevas “formas de dominio” y en la que todos los valores estan remitidos
a ellas. Esto es, a la voluntad de poder como fundamento del poder. Asi las
cosas, afirma Heidegger, resulta claro por qué toda pretension de superar el
nihilismo deba partir primero de la compresién de lo ente como voluntad de
dominio. Nada extrafio si se tiene en cuenta que esta es una época en la que
el dominio sobre todas las cosas ha alcanzado dimensiones planetarias.

Pero, ¢cudl es la interpretacion de lo ente que esta a la base de una metafisica
faustica en la que “quien tiene la fuerza tiene también el derecho” y que ha
terminado rigiendo todo de forma decidida? En palabras de Martin Heidegger,
“équé es lo que esencia e impera en la metafisica occidental para que se
convierta finalmente en una metafisica de la voluntad de poder?” (2000b,
84). Para este autor la respuesta es evidente, una metafisica en la que todo
ha devenido “un punto de vista” en una trama ordenada de calculo y medida
para un sujeto. Es decir, una interpretacion de lo ente en la que sus formas
de valorar son “resultados de determinadas perspectivas de utilidad para
conservary acrecentar formaciones de dominio humanas” (2000b, p. 91). En

7 Mas adelante va a decir Martin Heidegger en el texto: “el nihilismo es historia. En el sentido de Nietzsche, el nihilismo
contribuye a constituir la esencia de la historia occidental porque contribuye a determinar la legalidad de las posiciones
metafisicas fundamentales y de su relacion. Pero las posiciones metafisicas fundamentales son el suelo y el ambito de lo
que conocemos como historia universal, en especial como historia occidental. El nihilismo determina la historicidad de esa
historia. (...) [ahora bien] si se quiere comprender esta historia como “decadencia” contando a partir de la desvalorizacion
de los valores supremos, el nihilismo no es la causa de la decadencia sino su logica interna. Por eso, la comprension de la
esencia del nihilismo no consiste en el conocimiento de los fendmenos que pueden presentarse historiograficamente como
nihilistas sino que consiste en comprender los pasos, los grados y estadios intermedios, desde la incipiente desvalorizacién
hasta la necesaria transvaloracion” (2000b, 80).
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ultima instancia, una metafisica en la que “las formaciones de dominio son
formas de la voluntad de poder” (2000b, p. 92). Para el autor de Ser y tiempo,
un buen ejemplo de estas formas de dominio lo constituye la ciencia, la religion,
la cultura, etc., puesto que, cada una de ellas, a su manera, se ha arrogado el
derecho de ordenar una realidad que se ha resistido a ello. No sobra decir que
en nuestros dias, a las anteriores formas de dominio, se suma una nueva, a
saber, el terror como férmula irrestricta de dominacion.

Ahora bien, si la metafisica occidental, hasta nuestros dias, no ha consistido
mas que en una inexorable voluntad de poder, la cual se ha puesto en marcha
en y bajo las méas diversas formas de dominio, es entendible por qué la
metafisica occidental ha conducido al “empequenecimiento del hombre”
(2000Db, p. 101). Esto es, se torna comprensible por qué la metafisica occidental,
fundamentalmente nihilista, no ha sido mas que, valiéndonos de las palabras
escritas por Friedrich Nietzsche en Mas alla del bien y del mal las cuales
tiene como fin la critica de la moral, la “doctrina de las relaciones de dominio
bajo las que se origina el fen6meno “vida” (citado por Heidegger, 2000b, p.
102). No resulta fortuito por eso que un mundo moldeado por esta metafisica
lleve, necesariamente, a una lucha sin cuartel por el dominio. A una cruenta
confrontacion en la que, sefiala Heidegger, “lo que en esta lucha sucumbe,
por sucumbir, no esta legitimado y no es verdadero. [Y] lo que en esta lucha
se mantiene en alto, por vencer, esta en lo justo y es verdadero” (2000b, p.
106). Por eso, como reconoce Heidegger, en tales ambitos,

Todas las metas y las consignas de lucha no son nunca mas que medios de
lucha. Aquello por lo que se lucha esta de antemano decidido: es el poder
mismo, que no necesita de ninguna meta. Carece de meta, del mismo modo
que la totalidad del ente carece de valor. Esta carencia de meta forma parte
de la esencia de la metafisica del poder. Si puede hablarse aqui de meta,
esta “meta” es la carencia de meta de la dominacion incondicionada del
hombre sobre la tierra. E1 hombre que corresponde a este dominio es el
super-hombre” (2000b, p. 106).

Desde la 6ptica de Heidegger, esta dominacién incondicional del superhombre
sobre la tierra y en la que toda contienda esta subordinada al poder mismo
y nada ma4s, solo es factible porque el ser humano ha terminado siendo
comprendido como ego volo. En este sentido, interpretado “de tal manera
que el hombre pone en cada caso desde si mismo eso que es necesario y
vinculante” (2000b, p. 120). Fue este hecho, dice Heidegger, lo que propicié
que la voluntad de dominio se hiciera metafisicamente posible con el arribo
de la Edad Moderna. Pues, anota, es con esta época que “el hombre intenta
desde si, en todas partes y en toda ocasién, ponerse a si mismo en posicion
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de dominante como centro y como medida. [Y] para ello es necesario que se
asegure cada vez mas de sus propias capacidades y medios de dominacion, y los
tenga siempre preparados para una disponibilidad inmediata” (2000b, p. 122).

Asi, tan seguro se esta de la capacidad y medios de dominacion en la Edad
Moderna, que cualquier objetivo que se pone en la mira, deviene ya una certeza.
Mejor auin, esta ahi para tomar posesion de él. Puesto que de antemano se
lo ha llevado-ante-si, se lo ha-hecho visible, se lo re-presenta. Es decir, se lo
concibe como algo que basicamente “est4 fijado y asegurado para [el sujeto]
como algo de lo que puede ser sefior a partir de si mismo en el entorno de su
disponer, en todo momento y con claridad, sin reparos ni dudas” (Heidegger,
200b, p. 127). Es justamente esto, observa Heidegger, lo que hace que el
subiectum, tal como lo concibe la Modernidad, “vuelve metafisicamente posible
la técnica moderna de la maquina de fuerza motriz y, con ella, el nuevo mundo
y la humanidad que le corresponde” (2000b, p. 137), esto debido a que en
una “economia maquinal”, se requiere de un nuevo de hombre. Mejor adn,
demanda la presencia de un superhombre “para [que este instaure su] dominio
sobre la tierra” (2000b, p. 138). Sin embargo, mal hariamos en pensar que
este tltimo es tan solo una entidad metafisica, este, dice Heidegger siguiendo
a Ernst Jiinger, no es otro que la figura del trabajador. De ahi que afirme:

La fuente de la prestacion de sentido, la potencia presente desde el comienzo
y que, por ende, todo impregna, es la forma en cuanto forma de una
humanidad: “La forma del trabajador”. La forma reside en un entramado
esencial de una humanidad que subyace como fundamento a todo ente como
sujeto. Lo que forma la subjetividad extrema que emerge de la consumacion
de la metafisica moderna y que aparece presentada en el pensamiento de
ésta no es el caracter de yo de un hombre singular, lo subjetivo del ego, sino
la presencia preformada y conformada de un modelo de hombre (un tipo)
(20004, p. 321).

Para Martin Heidegger, indudablemente, la figura del trabajador ha
terminado por impregnarlo todo. El, como el mitico rey Midas, ha acabado
transforméandolo todo en oro. El cree que todo es suyo. El mundo brota de su
mano formidable, por eso él cree que el mundo debe inclinarse bajo sus pies
como un fiel siervo. No hay otra alternativa, como el Fausto goethiano, él cree
que el planeta entero esta ahi para dominarlo, pues, a él, “en cuanto sefior
incondicionado de todo tipo de perspectiva en la que se configura el mundo
[se le ha dado el] poder como incondicionada voluntad de poder” (2000b, p.
156). Es maés, €l cree que se le ha dado un poder tan considerable que ya ni
siquiera le basta con ejercer un dominio racional sobre el planeta, sino que
empieza ahora a jugar un papel determinante su brutalitas.
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¢Qué quieren decir estas palabras? Para Heidegger resulta claro. A lo largo
de toda su historia, la metafisica occidental ha entendido al hombre como un
animal racinale. No ha sido casual por eso que siempre al caracterizar al ser
humano se le haya puesto el énfasis en la segunda parte de esta formulacion,
esto es, en el caracter puramente racional del ser humano. No obstante, afiade
Martin Heidegger, con la puesta en marcha de la metafisica de la subjetividad
llevada a cabo plenamente por Friedrich Nietzsche, el fundamento de la
subjetividad se despliega necesariamente como brutalitas de la bestialitas.
[Por eso, insiste] al final de 1a metafisica se encuentra la proposiciéon: homo est
brutum bestiale. [Tal es la razén de que, declara nuestro autor,] la expresion
nietzscheana de la “bestia rubia” no [sea] una [simple] exageracién sino la
caracterizacion y la consigna de un contexto en el que estaba conscientemente
[el autor del Zaratustra], sin llegar a captar sus referencias histérico-
esenciales” (2000b, p. 164). En breves palabras, con el advenimiento de la
subjetividad extrema en la figura del trabajador, el poder del ego volo se
vuelve ahora brutal.

Sin duda estas palabras resultan terribles. Se ha arribado aqui a un estado de
cosas en el cual hemos quedado en un estado de incertidumbre, puesto que las
indicaciones dadas por Martin Heidegger nos muestran un mundo regido por
una brutal voluntad de poder. Lo anterior debido a que el mencionado mundo
se muestra como la realizacion maxima de la subjetividad extrema encarnada
en el ego volo. La pregunta es entonces: écomo salir de este laberinto? Aunque
la pregunta resulta absolutamente valida, este no es el lugar para dar una
respuesta. Aqui tan solo nos limitaremos a evidenciar algunos ambitos en los
cuales, en nuestros dias, se ha hecho patente la voluntad de podery, con esta,
el elocuente nihilismo, en su pura brutalidad, pues, quiza desde alli podamos
sefialar algtn tipo de salida.

4. Los ecos del nihilismo

Después de dar este largo rodeo en torno a las interpretaciones de Friedrich
Nietzsche y Martin Heidegger a proposito del nihilismo, es menester ahora
ir a la cosa misma. Sin embargo, resulta forzoso comprender que esta tltima
tarea nos resulta imposible. Y, no es para menos, ir a la cosa misma, en este
caso, es tanto como dirigir los pasos hacia la nada. Cosa absurda, puesto que,
como se ha dicho, la nada a la que aqui se alude ni siquiera es pensable. Asi
las cosas, éno habra sido entonces en vano hablar de nihilismo? En manera
alguna, porque, si bien es cierto, esta categoria remite siempre a la nada, eso
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no significa que no tengamos que ver sus manifestaciones. Empero, ¢cuales
son las manifestaciones del nihilismo? O, mejor, édonde se hace manifiesta
la voluntad de poder en su pura brutalitas de manera concreta?

Como se puede intuir, son maultiples las respuestas que se pueden dar a
estas preguntas. Sin embargo, aqui nos limitares a una de ellas: la violencia,
pues, como reconoce Castor Narvarte en su volumen Nihilismo y violencia.
Ensayos sobre filosofia contempordnea: “la violencia revela una voluntad
de nadifiacion; este es su caracter inmediato querer reducir algo a nada.
(...) Y la voluntad de nadificaciéon nos conduce a un fenémeno registrado en
nuestro tiempo bajo nombre de nihilismo. El nihilismo es, en un sentido mas
inmediato, vocacion a la nada. (...) [Asi, nos dice:] la violencia nos pone ante
la nada” (2003, p. 30). De ahi que manifieste unas lineas mas adelante: “es
necesario, entonces, formularse la pregunta por la esencia de la violencia como
fenomeno del nihilismo” (2003, p. 31).

Dejemos por el momento en el tintero la respuesta a la pregunta por la esencia
de la violencia. Es necesario ahora formular una pregunta que nos atafie mas
directamente: édonde se concretiza la violencia como manifestacion de la
voluntad de poder en su pura brutalitas? De nuevo, miltiples pueden ser
las respuestas. Y, nos obstante, consideramos que un buen ejemplo de ello lo
constituye el bombardeo de Hiroshima y Nagasaki. Y, no es para menos, como
dice Ingo Walther teniendo en mente Guernica de Picasso, el “dolor y el miedo
triunfa, aqui como la representacion de la parte negativa de la vida” (1999, p.
68). Es més, se podria decir, sin temor a equivocarse, que este acontecimiento
se constituye el climax mismo de una época amante de tecnologias con las
cuales se es capaz de dominarlo todo. La época de sofisticadas maquinas, las
cuales han mostrado su pavorosa eficacia, desde los lejanos tiempos en que se
usaban los aeroplanos para reducir al enemigo en la Primera Guerra Mundial,
hasta hoy que contintian mostrando su semblante mas cruel en Afganistan,
Irak, Palestina, Colombia, Sudan, etc. y, que tuvo su momento més delirante,
ya se ha sefialado, en Hiroshima y Nagasaki, los bombardeos con Napalm sobre
las selvas vietnamitas y, en tiempos mas recientes, en Libia, en nombre de
la proteccidn a la poblacion civil, y todo con el beneplacito de un reconocido
premio Nobel de Paz norteamericano.

No resulta casual, por eso, que por los mismos afos en que Picasso pintaba
su Guernica, Ernst Jiinger escribia estas contundentes y sombrias palabras:

De igual manera que toda vida alumbra ya también, al nacer, el germen de su
muerte, asi la salida a escena de las grandes masas implica una democracia
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de la muerte. Tenemos ya a nuestras espaldas la edad del tiro de precision,
del tiro disparado a un blanco individual. El jefe de una escuadrilla aérea que
desde las alturas nocturnas da la orden de efectuar un ataque con bombas
no conoce ya ninguna distincién entre combatientes y no combatientes, y la
mortifera nube de gas es algo que se propaga cual un elemento sobre todos
los seres vivos. La posibilidad de tales amenazas tiene como presupuesto,
empero, no una movilizacion parcial ni una movilizacién general sino una
movilizacion total, la cual se extiende hasta el nino que yace en la cuna. Ese
nifio estd amenazado como todas las demas personas, incluso mas que ellas
(2008, p. 100-101).

¢Alguien lo pondria en duda? En cada una de estas palabras se hace patente,
se sintetiza de manera dramaética, el alma de una época signada por el instinto
de negacion, de voluntad de dominio y en la que el ser humano parece haber
sido arrojado en brazos de la indolencia y la mediocridad. La era de la partida
de los dioses, en la que el ser humano ha terminado volviéndose extraino a si
mismo y con él, todo el entorno. Asi, estas palabras no hacen mas que hacer
manifiesto, de manera contundente, el espiritu del nihilismo. O, mejor aun, de
la violencia como voluntad de nadificacion, tan propio de nuestro tiempo. No
hay alternativa, en cada una de estas palabras se han disuelto todas las certezas.
En palabras de Nietzsche, aqui se ha venido estrepitosamente al piso todo lo
que sustentaba hasta ahora nuestra realidad. Expresado méas claramente, aqui
el ser humano se muestra absolutamente vulnerable.

No esta demas decir que esta vulnerabilidad a la que ha sido arrojado el ser
humano, parado6jicamente, ha sido propiciada por el propio ser humano,
puesto que él, en tanto subjectum, amo y seiior de todas las cosas, es el
que ha terminado sometiendo todo lo que existe a la “autoridad sagrada y
deshumanizada de la propiedad y la produccion del capital” (Villacanas,
1989, p. 14). El, y s6lo él, es quien ha terminado moldeando esta época, la
época del nihilismo y de la voluntad de poder, desde la perspectiva de quien
ha alcanzado la autoafirmacion a costa del sufrimiento de todo aquel que se
resiste a la homogenizacion, desde la 6ptica de quien detenta el poder, en
ultimo término, desde el punto de vista del dominador y en el que prima el
instinto de negacion.

Es lamentable que en este breve espacio no se pueda plantear todo lo que se
requiere para entender este complejo fendmeno. Aqui solo nos queda cerrar con
esta pregunta: ante tan desolador panorama équé nos queda? ¢Es menester,
como piensa Edgard Morin, un cambio radical de nuestra civilizacion? Resulta
dificil dar una respuesta. Por eso tal vez lo Gnico que nos queda hacer, por el
momento, no sea mas que llevarnos consigo las palabras de alguien sobre el
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que medit6 Heidegger hasta el cansancio, desde luego nos referimos al poeta
Friedrich Holderlin quien en un poema dedicado a su propio pueblo, escribi6:

“Pero donde hay peligro, crece también lo que salva”
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