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La justicia como categoria y objeto de
estudio transdicisciplinario.
Introduccion a un libro y a un debate

José Gabriel Cristancho Altuzarra’

La situacion conceptual y social de la justicia en Colombia como problema
de investigacion

La época contemporanea ha estado marcada por acontecimientos convulsionados;
en efecto, el siglo XX implico, entre otras cosas, las dos Guerras Mundiales,
el totalitarismo, los genocidios y la Guerra Fria, mientras que el siglo XXI se ha
caracterizado por el auge de la Globalizacién, la hegemonia del Primer mundo, el
incremento exorbitante de las desigualdades sociales, culturales y econdmicas pese
al avance creciente de la tecnologia, la sobreexplotacion de los recursos naturales, el
cambio climatico y el ascenso de discursos antiterroristas, xen6fobos y nacionalistas.

En el caso colombiano, la situacion es particularmente compleja con relacién a
dos problemas particulares que estan relacionados: la desigualdad y el conflicto
armado; en efecto, la desigualdad en los ambitos socio-econémico, étnico, politico,
geopoliticoy de género que han caracterizado a Colombia, ylos procesos de exclusién
y discriminacion que implican (Arango, 1991;Camacho y Martinez, 2017; Faundes,
2017; Gallo, 2010; Garcés, 2011; Lozano, 2009; Mosquera, 2015;), han alimentado
profundamente el conflicto armado en el pais; al mismo tiempo, dicho conflicto ha
afectado la vida y el acceso a los bienes que cubren las necesidades de personas de la
sociedad civil (Grupo de Memoria Histdrica; 2013; Restrepo y Rojas, 2016).

1 Doctor en Educacién, Universidad Pedagégica Nacional; Docente investigador dela Universidad Pedagégica
y Tecnolégica de Colombia (UPTC); Investigador principal y coordinador del proyecto Aproximaciones
criticas a algunas concepciones filosoficas de la justicia de la época contempordnea (codigo SGI 2158); correo
electronico: jose.cristanchoo1@uptc.edu.co
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Es inevitable que estos problemas ético-politicos llamen la atencién; algunos
docentes e investigadores de Grupo de Investigacion Filosofia Sociedad y Educacién
(GIFSE) de la Escuela de filosofia de la UPTC nos interesamos en ellos por varias
circunstancias: en primer lugar, la situacién actual de desigualdad en Colombia
acentuada por las brechas entre las comunidades afrodescendientes e indigenas,
y los blancos y mestizos, la educacion privada y la publica, el sector rural y el
sector urbano, las periferias y el centro, asi como las dificultades relacionadas con
el conflicto armado y el dificil proceso de posconflicto; manifiestan el continuo
desconocimiento de derechos hasta en las practicas mas minimas y relaciones
cotidianas que incluso se expresan en la comunidad universitaria.>

En segundo lugar, los profesores en mencién orientamos asignaturas Socio-
humanisticas y Etica y Politica del 4rea general® que convoca a estudiantes de todas

2 Enefecto, el insuficiente presupuesto de las universidades publicas ha llevado a que los procesos de seleccién
de aspirantes sea més rigido o que configure un acceso que aumenta las brechas o implica una segregacion
de clases sociales: por ejemplo, las personas de mejores recursos y capitales culturales (mejores puntajes
en pruebas Saber o exdmenes de admisién) tienen acceso a ciertas carreras como medicina, enfermeria,
psicologia e ingenierias, mientras que se configura un imaginario de “carreras de menor rango” por sus
menores criterios de exigencia en relacion a las ya mencionadas para las licenciaturas, quedando de mas
facil acceso para personas con bajos recursos econémicos y culturales; sin contar que aun asi quedan
personas sin acceso a ninguna opcion. Las universidades ptblicas también vienen recurriendo a encarecer
matriculas en especial en carreras de posgrado. Del mismo modo, mantienen una insuficiente planta
docente; por ejemplo, la UPTC a 2015 contaba con un 33% de docentes de planta, mientras el restante
67% era contratado por ocasionalidad u horas catedra, formas de contrataciéon que aunque impliquen igual
o superior exigencia y carga laboral respecto de los profesores de planta, no conlleva igualdad salarial o
reconocimiento de derechos. De acuerdo con los estatutos de la universidad los docentes ocasionales y
catedraticos no pueden elegir ni ser elegidos como representantes ante instancias como el Consejo Superior,
el Consejo Académico o a los Consejos de facultad.

(ver http://www.uptc.edu.co/export/sites/default/universidad/administracion/doc_th/vinc_laboral _
2015.pdf y acuerdo 066 del 2005 del Consejo Superior de la UPTC).

3 La UPTC tenia organizado su curriculo segin el acuerdo 050 de 2018 en el que se especifica que “la
Estructura Curricular de cada Programa Académico, estard conformada por las siguientes 4reas: 1. General;
2. Interdisciplinar; 3. Disciplinar y de Profundizacién” (Articulo 5); esta organizacién curricular ha sido
objeto de modificacién en virtud del acuerdo 061 de 2018; uno de los cambios sustanciales de este acuerdo
tiene que ver con el cambio de las dreas por componentes entre los que se encuentran el de fundamentacion,
el disciplinar y el de libre eleccién (articulo 3, acuerdo 061 de 2018); segun este cambio el drea general
desaparece y tres de las asignaturas que la componian (Etica y Politica, y Sociohumanistica I y II) son
reducidas a una sola llamada Etica-Humanidades (articulo 5, acuerdo 061 de 2018). Se han dado directrices
a las escuelas para que se reajusten las mallas curriculares de los programas a estos nuevos lineamientos.
Todo esto se ha dado con tensos debates académicos y administrativos al interior de la universidad que
aun estan vigentes; uno de los temas que genera debate es que se reduce la formacién ético-politica y
humanistica y atn es muy poco tiempo de vigencia del acuerdo 050 de 2008 para establecer la pertinencia
o0 no de la anterior estructura. Algunos de los autores de este libro realizamos nuestro analisis critico a esta
reforma antes de que se promulgara oficialmente y advertimos al Consejo Superior y al Consejo Académico
de las fallas del mismo; algunas de las observaciones hechas se tuvieron en cuenta; otras, como la reduccién
de la formacion ético-politica y humanistica no lo fueron, como se evidencia en lo ya dicho.
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las carreras profesionales, lo que mantiene a los docentes en permanente reflexion
acerca de la ensefianza e investigacion sobre problemas éticos y politicos que tengan
relacion con la sociedad civil y la vida y cultura politica de los estudiantes y de sus
comunidades.

Por eso, en tercer lugar, algunos de los docentes habiamos visto con preocupacion
que el conocimiento sobre problematicas como la desigualdad y el conflicto
armado en un grueso sector de la poblacién académica y estudiantil se cruzaba
con imaginarios sociales construidos por sus vivencias personales mas o menos
distantes de estos fenomenos, asi como por las mediaciones de las redes sociales
y los medios de comunicacién que daban cuenta de las distintas versiones de los
hechos y sus causas y las disputas por las memorias de la violencia politica.

Estos llamados de atencién nos convocaron como docentes y como intelectuales
a preguntar por el aporte de la filosofia a todas estas cuestiones y circunstancias.
Por eso, volvimos la mirada hacia las concepciones de justicia en cuanto que han
buscado articular el sentido de los contratos sociales y sus constituciones al tiempo
que aspiran a orientar lo politico en el orden institucional, ya sea porque tienen
un profundo anclaje o emergen de unas procesos histéricos y de cultura politica, o
porque tienen posibles repercusiones en la vida social donde se pretenden imponer.
Esto mismo ayuda a comprender que, si bien la pregunta por la justicia es filosofica,
requiere una mirada de diversas disciplinas de las ciencias sociales y humanas,
principalmente, la economia, la antropologia, la sociologia, la ciencia politica y el
derecho.

Por esta razén estos contextos convulsionados y las reflexiones en torno a ellos dieron
origen a dos problemas fundamentales: el primero, la manera como la filosofia ha
conceptualizado la categoria de la justicia y como puede hacer un balance de ese
gjercicio tedrico. Si bien filésofos y filésofas han buscado atender a la necesidad
de conceptualizar lo mejor posible la justicia, el debate ha sido y seguird siendo
permanente, debido a la multiplicidad de intereses y concepciones del mundo en
juego. Pero eso no quita la necesidad de mantener la problematizacién vigente del
concepto, ya que en diversos ambitos de la vida cotidiana la manera como los grupos
humanos, Estados y demads érdenes sociales conciban la justicia es determinante en
el modo como se procesen los conflictos sociales y las formas como se organicen las
sociedades.

La segunda problematica es la postura politica que el filésofo, como intelectual
puede asumir, mas alld de su andlisis teérico, frente a las profundas desigualdades
y procesos conflictivos de su contexto y en qué medida puede aportar a incidir en
las luchas y procesos que busquen unas mejores condiciones de vida para todas y
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todos. Esta problematica implicaba volver la mirada hacia otros campos de estudio,
en especial relacionados con las ciencias sociales y humanas para ver de qué manera
aportan a la discusion.

Asi, tomando en cuenta la necesidad de conocer con profundidad algunas
concepciones de justicia que se han planteado en la Epoca Contemporéinea,
determinar de qué manera surgieron y cudles son sus efectos en la resolucion de
problemas éticos y politicos que se dan en contextos contemporaneos, se formuld
un proyecto de investigacién titulado Aproximaciones criticas a algunas concepciones
filoséficas de la justicia de la época contempordnea (cddigo SGI 2158), apoyado y
financiado por la Vicerrectoria de Investigacion de la Universidad Pedagdgica y
Tecnoldgica de Colombia.

Asi, este libro y sus capitulos son resultado de este proyecto de investigacion, que
se formulé como interrogante principal ;cudles son los alcances y limitaciones de
algunas concepciones filosoficas de la justicia que se han planteado en la época
contemporanea? Esta pregunta de investigacion implicé plantearse como objetivo
general determinar los alcances y limitaciones de algunas concepciones filosdficas
de la justicia que se han planteado en la época contempordnea y como objetivos
especificos, en primer lugar, caracterizar las concepciones de justicia propuestas
implicita o explicitamente por algunas vertientes filosdficas contemporaneas y las
condiciones sociales, culturales en las que se propusieron.

En segundo lugar, determinar las implicaciones de las concepciones de justicia
estudiadas en al menos dos problemas éticos y politicos contemporaneos, a saber,
la desigualdad social y el conflicto armado en Colombia, por las razones expuestas
anteriormente. Finalmente, el tercer objetivo especifico fue establecer los alcances y
limitaciones tedricas de las vertientes filosoficas analizadas en los cuatro problemas
éticos y politicos estudiados.

Apuestas metodoldgicas para una problematizacion transdisciplinaria de la
justicia

sQué perspectiva metodoldgica se consider6 mas adecuada para realizar la
investigacion? Se han configurado posturas filosoficas que cuestionan el interés de
postular conceptos universales y validos con definiciones acabadas y posiblemente
esencialistas. Al cuestionar este proceder, se descubre que los conceptos llevan
implicitos unos intereses ideoldgicos y estan anclados en relaciones de poder. Dado
este principio, el interés se desplaza a determinar las condiciones de posibilidad



José Gabriel Cristancho Altuzarra 11

de los conceptos, sus condiciones de emergencia e, incluso, a desarmarlos o
deconstruirlos.

Asumir una perspectiva como ésta exigié desplazar el interés de buscar una
concepcion de justicia pertinente y con condiciones de validez mas o menos
universalizantes, a la deconstruccion de este concepto anclado en un entramado de
relaciones sociales y de poder. Asi, se configura una pauta de trabajo para analizar
la justicia, un examen de las relaciones de estos conceptos con el contexto y sus
condiciones sociales y culturales en los cuales emergen y se aplican.

Estos elementos se constituyeron en el fundamento metodologico dela investigacion:
el examen y analisis de las concepciones de justicia y las condiciones de posibilidad
y validez de estas teorias en problemas éticos y politicos concretos; dicho de otro
modo, una filosofia con enfoque critico social (Cristancho, 2017) y de sospecha
sobre las condiciones sociales, culturales y materiales en las cuales han emergido
dichas concepciones. La caracteristica del enfoque sociocritico es problematizar las
condiciones de posibilidad del conocimiento anclado en su contexto social y de la
problematizaciéon de sus condiciones culturales, materiales y sociales (Habermas,
1996; 1984; Cristancho, 2017).

La perspectiva metodolégica del estudio se basé en dos principios; por un lado, una
apuesta de corte histérico-interpretativo (Habermas, 1988; Gadamer, 2005) ya que
se propuso analizar el problema y alcanzar los objetivos realizando la comprensién y
exégesis de fuentes primarias como lo fueron las obras de los autores que se inscriben
en las vertientes filosdficas que fueron estudiadas.

Gadamer (2005) concibe el esfuerzo hermenéutico, la comprension, como una
condicion existenciaria del ser humano, que surge de nuestras precomprensiones y
se ilumina con la capacidad de preguntar (Gadamer, 2005); a través de ello se da el
proceso de construccion de sentido, en tres momentos principales.

Entender, que implica por un lado, entender los textos, que exige atenernos a fuentes
primarias tomando las variantes de traduccién de términos clave; para efectos de
este proyecto, se tomaran en cuenta las traducciones criticas de las principales
obras de las vertientes filosoficas por estudiar; pero ademads se requiere entender
el contexto; en este caso fuentes secundarias ayudan a comprender el espacio y el
tiempo en el cual fueron planteadas las teorias de los autores.

El segundo momento del esfuerzo de comprension es descifrar, que emerge del
anterior, ya que al ver los textos en su contexto es posible ver lo oculto, es decir, las
posiciones ideoldgicas y los rasgos culturales que fueron condicién de posibilidad
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de los planteamientos de los autores. Para esto se tomaran en cuenta las fuentes ya
indicadas y trabajos de bases de datos de la universidad.

Finalmente, el tercer momento es el de aplicar, que recoge lo anteriormente analizado
y lo compara con el contexto actual, es decir, los cuatro problemas éticos y politicos
escogidos; en este caso se usaran dos fuentes: las fuentes principales de las vertientes
filosoficas, y algunos documentos en donde se expongan debates sobre los cuatro
problemas éticos y politicos escogidos.

El segundo principio metodolégico que orientd esta investigacion fue la exigencia
transdisciplinaria que aportan los estudios culturales (Grossberg, 2009), para
permitir a investigadores tener una mirada mas alla de la filosofia y acercarse al
aporte de otras disciplinas, para ver la pregunta por la justicia a través del contexto
en el que se materializan las luchas por la justicia en todas sus dimensiones.

Para comprender la apuesta de los estudios culturales, es preciso sefialar que surgen
como un interés de renovar el marxismo a partir de los principios gramscianos;
en efecto, se parte de la idea de que el ser humano se configura histéricamente
“mediante la produccién de sus propios medios de vida” (Williams, 2000, p. 30), sus
condiciones y relaciones sociales y materiales.

Como el marxismo parti6é de una lectura idealista de lo cultural (superestructura,
ideologia, falsa conciencia, reflejo de la condiciones materiales y sociales o
infraestructura), el estudio de lo cultural quedé o bien relegado a un segundo
plano, o bien supeditado a la configuracién de una conciencia de clase en tanto
desideologizacion, pero sin resolver la aporia idealista de diferenciar entre “falsa y
verdadera conciencia”.

No obstante, para la década de los afios 60 estos principios carecian de asidero
histérico, dado el dlgido y complejo contexto de la Guerra Fria y la existencia de un
socialismo real que dejaba muchas decepciones y dudas sobre el marxismo y sobre
el principio de que la transformacién pasaba por el cambio radical de las estructuras.
Asi, para la izquierda britanica el reto fue, en principio, repensar estos procesos, en
particular ese modo de ver marxista de lo cultural.

Los frutos de ese andlisis fueron fundamentales: para efectos analiticos y
metodologicos no puede asumirse la categoria cultura refiriéndose inicamente a
las producciones intelectuales refinadamente cultivadas y aceptadas socialmente
porque esto mismo hace parte de la discusidon en el marco de las condiciones y
relaciones sociales (cf. Hall, 2010, pp. 31-32); hay que incluir en la categoria cultura
también las practicas y producciones rituales, simbdlicas y estéticas que en diversos
sectores sociales se tejen (cf. Hall, 2010, pp. 32-36); “La cultura nos da acceso a
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la textura de la vida como es vivida, en tanto se desarrolla en un contexto moral
e histdérico particular; nos dice qué se sentia estar vivo en cierta época y lugar”
(Grossberg, 2009, p. 22)

Ademads de esto, se comprende que “la conciencia y sus productos siempre forman
parte, aunque de forma muy variable, del propio proceso social y material (...)”
(Williams, 2000, p. 79); asi, pensar, imaginar, construir una casa, habitarla,
pintar, escribir, leer, tejer, esculpir una estatua, componer e interpretar una pieza
musical o una obra de teatro, son procesos sociales y materiales; las ideas y demas
producciones culturales del ser humano no son meros reflejos de las condiciones
sociales y materiales (cf. Grossberg, 2009, p. 28; Hall, 2010, p. 33;Williams, 2000,
pp- 76-77).

Mas bien, la produccion material (condiciones sociales y materiales) es condicién
de posibilidad de la produccién cultural, tanto como que la produccién cultural es
condicién de posibilidad de la produccién material.

Aqui aparece una categoria que ayuda a pensar estos procesos: hegemonia; esta es
entendida segiin Williams (2000), siguiendo a Gramsci, como las fuerzas activas
que configuran los elementos necesarios de un complejo entrelazamiento de fuerzas
politicas, sociales y culturales (p. 129). La hegemonia mas que ideologia o formas
de control para manipular o adoctrinar “constituye todo un cuerpo de practicas y
expectativas enrelacién conlatotalidad delavida: nuestros sentidos, dosis de energia,
las percepciones definidas que tenemos de nosotros mismos y de nuestro mundo”
(Williams, 2000, p. 131); es un complejo mas o menos organizado de modos de
comprender que “en la medida en que son experimentados como practicas parecen
confirmarse reciprocamente” (Williams, 2000, p. 131). Mas adelante Williams (2000)
dira: “la verdadera condicién de la hegemonia es la efectiva autoidentificacion con
las formas hegemonicas” (p. 141).

La hegemonia sin embargo, no es un sistema o estructura sino un proceso, “un
complejo efectivo de experiencias, relaciones y actividades que tiene limites
y presiones especificas y cambiantes” (Williams, 2000, p. 134). Asi, si bien es
dominante, no lo es absolutamente; “las numerosas formas de oposicién y lucha
son importantes no solo en si mismas, sino como rasgos indicativos de lo que en la
practica ha tenido que actuar el proceso hegemonico con la finalidad de ejercer el
control” (Williams, 2000, p. 135).

Williams (2000) enfatiza en que las producciones culturales, en tanto objetos
acabados (llamense libros, pinturas, esculturas, filmes, ideas, conceptos, etc.)
pueden ser asumidas, erréneamente, como objetos estaticos como algo realizado
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en un pasado, sin conexién con el presente (p. 151); sin embargo, se accede a ellos
en virtud de unas actividades en el presente (leer, contemplar una obra, ver una
pelicula).

Aunque Williams nolo mencione, podemos pensar no solamente en estas actividades
sino en las que posibilitan su produccién (pensar, escribir, pintar, esculpir, filmar);
de este planteamiento comprendemos que la obra no es una “cosa” sino estd en
relacion con el ser humano, siempre; asi, estudiar un libro implica entenderlo en el
marco de procesos productivos como la escritura y la lectura; esto exige identificar
sus vinculos con otros libros, obras, procesos productivos, con las condiciones
sociales, materiales y culturales y comprender en todo ello, las determinaciones y la
configuracion de la hegemonia.

A partir de lo presentado anteriormente se infieren varios elementos: el primero, que
lo cultural requiere ser estudiado en tanto que en ello se materializa y se expresa la
disputa y el ejercicio del poder que son los nucleos de lo politico (Cristancho, 2018,
pp- 51-58); el segundo, que la justicia y las diversas concepciones de la misma, son
productos culturales en tanto se configuran en virtud de la reflexion y teorizacién
filosdfica, que son ellas mismas practicas culturales de intelectuales organicos (los
fildsofos en el sentido estricto) y por cualquier ser humano en tanto intelectual
desde su sentido comun, como dirfa Gramsci.

Finalmente, el tercer elemento que puede inferirse es que estudiar lo cultural, y en
particular, la justicia y sus concepciones requiere una mirada transdisciplinaria,
en tanto que sdlo desde la mirada de diversos campos y metodologias se pueden
identificar la configuracién de hegemonias, donde se reivindican de concepciones e
imaginarios de lo justo por diversos grupos, o sujetos (Mouffe, 1999, pp. 157-158).

De esta manera, hacer objeto de investigacion lo justo desde la perspectiva de
los estudios culturales exige tomar en cuenta el contexto sociohistdrico en el que
emergen las diversas concepciones contemporaneas de justicia, a saber, las dos
Guerras Mundiales, los totalitarismos, los genocidios, las revoluciones socialistas,
la independencia de las colonias africanas y asiaticas y la Guerra Fria en el s. XX y el
auge de la Globalizacién, la hegemonia del primer mundo, el incremento exorbitante
de las desigualdades sociales, culturales y econdmicas, pese al avance creciente de
la tecnologia, la sobreexplotacion de los recursos naturales, el cambio climatico y el
ascenso de discursos antiterroristas, xendfobos y nacionalistas en el s. XXI; al fin y
al cabo es en estos contextos convulsionados que se dan problemas éticos y politicos
concretos y al mismo tiempo surgen concepciones de justicia que buscan responder
a los retos que imponen las situaciones sociopoliticas.
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Asi, para alcanzar el objetivo 1 Caracterizar las concepciones de justicia propuestas
implicita o explicitamente por algunas vertientes filosdficas contempordneas, se
seleccionaron las fuentes primarias: las investigadoras e investigadores analizaron
individual y colectivamente las obras principales de autores como Rorty, Honneth
Foucault, Agamben y Moufte, como se desarrollara en los siguientes capitulos.

A partir del estudio de las fuentes primarias se identificaron las caracteristicas
centrales del concepto de justicia en cada vertiente estudiada, estableciendo la
relacién con el contexto social y cultural en el que surgen e identificando las
semejanzas y diferencias conceptuales con las otras vertientes, tal como lo sugieren
los estudios culturales.

Para alcanzar el objetivo 2 Determinar las implicaciones de las concepciones de
justicia estudiadas en cuatro problemas éticos y politicos contempordneos, se hizo una
busqueda, seleccién y analisis de fuentes documentales sobre problemas éticos y
politicos abordados desde distintas disciplinas de las ciencias sociales, el derecho,
entre otras.

Asi, y para alcanzar el objetivo 3 Establecer los alcances y limitaciones tedricas de
la aplicacion de las vertientes filosoficas estudiadas en los cuatro problemas éticos y
politicos estudiados, las investigadoras e investigadores compararon las implicaciones
de las concepciones de justicia estudiadas en los problemas éticos y politicos,
estableciendo los alcances y limitaciones de cada vertiente filosofica aplicada a cada
problema ético y politico.

Todo el proceso se realizé por medio de busquedas en archivos y bibliotecas, y
reuniones de seminario alemdn en las que las investigadoras e investigadores iban
produciendo working papers que servian de insumos para los informes parcial y
final y los productos, realizando un intercambio académico con otros investigadores
de otros contextos, socializando los resultados parciales de la investigacion y
realimentacion.

Uno de los retos mas grandes de esta investigacion fue afrontar estos objetivos en el
marco de la herencia de la formacién disciplinar de investigadoras e investigadores;
en efecto; el esfuerzo de salir de nuestra disciplina filosofica, sus metodologias y sus
conceptos para acercarse a otros estilos y marcos tedricos propios de las ciencias
sociales no fue facil debido a los habitos intelectuales ya adquiridos, sobre todo,
la exigencia de la filosofia de elevarse hacia abstractos con miras de conseguir una
mirada totalizante de la realidad, o la tendencia a concentrarse en la teoria de un(a)
autor(a) en particular y la desconfianza en mirar contextos concretos.
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En este sentido, las tensiones e inquietudes estuvieron presentes a lo largo de todo el
ejercicio; contribuy6 el hecho de que la mayoria contamos con formacién posgradual
en campos de investigacion distintos a la filosofia, de tal forma que esto permitio la
disposicién necesaria para esforzarnos a lograr los objetivos. Fruto de este andlisis
se produjeron los capitulos que comprenden la tercera parte de este libro.

La primera parte se compone del capitulo De la justicia como virtud a la justicia
politica y constitucional. Un recorrido sobre las teorias de la justicia, en el que los
profesores invitados Oscar Mejia y Diana Hincapié hacen un recorrido por las
teorias filosoficas de la justicia. Este primer capitulo permite dar cuenta de los
grandes cambios que ha tenido la categoria justicia en el ambito filoséfico y su
relacién con el contexto histérico: de una concepcion iusnaturalista de la justicia en
la que la moral y la politica estaban profundamente entrelazadas; pasando luego a
la concepcidén moderna de la justicia basada principalmente en el liberalismo en la
que la escisién entre lo moral y lo politico se configura como condicién para que se
asegure el respeto de diversos referentes éticos al tiempo que se armonice lo politico.

La clave de este trabajo reside no sélo en este recorrido histérico que al mismo
tiempo fundamenta tedricamente las discusiones sobre la justicia, sino que muestra
que la modernidad inaugura un nuevo problema y es la mirada procedimentalista
sobre la justicia que ha sobredeterminado su aplicacién en el ambito juridico; de ahi
que una de los planteamientos de este capitulo es la necesidad de mirar la justicia
no con un enfoque juridico y procedimental sino con una perspectiva politica y
constitucional.

Asi, en la segunda parte se presentan los resultados del estudio: en un primer
momento, el capitulo Aportes de las ciencias sociales a la comprension la desigualdad
y el posconflicto en Colombia de Alexandra Riveros y José Gabriel Cristancho dan
cuenta del balance realizado sobre los articulos de investigacion, tesis de pregrado,
maestria o doctorado, libros y capitulos de libros de distintas disciplinas de las
ciencias sociales; para ello se escogieron cerca de 100 fuentes* que tomaron como
objeto de estudio la desigualdad social y el conflicto armado colombiano.

Se hizo un analisis de las mismas para determinar las caracteristicas y elementos en
pugna en dichos problemas relacionados con el concepto de justicia. Este capitulo y
su balance permitié sostener que en Colombia, la desigualdad social se ha expresado
en multiples facetas que comprenden el género, lo econdémico, lo étnico, lo politico,
lo geopolitico y fue una de las causas del conflicto armado; éste no logré resolver las

4 Ver bibliografia del capitulo Aportes de las ciencias sociales a la comprensién la desigualdad y el posconflicto
en Colombia de este libro.
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demandas sociales sino que profundizé las desigualdades dadas las crueldades del
uso de la violencia, acentuadas en las tltimas décadas.

Esta busqueda sirvi6 de base para que las investigadoras e investigadores
identificaron implicaciones de las concepciones de justicia de cada autor o autora
en estos problemas éticos y politicos contemporaneos, como puerta de entrada a
los siguientes capitulos un balance de las investigaciones realizadas desde diferentes
disciplinas en torno a la desigualdad y el conflicto armado en Colombia.

Asi en su capitulo La justicia en Richard Rorty, una narrativa de identidades morales
en tiempos de verdad, justicia y reparacion de Ronald Diaz plantea que la manera
filosdfica tradicional de expresar lo que se quiere significar con “justicia” alude a
la idea de que hay un determinado componente esencial para que un ser humano
sea justo. Los pensadores tradicionales leales a Kant insisten en que la justicia es un
producto delarazén y en consecuencia un imperativo moral universal. Sélo la razén,
segun ellos, puede imponer obligaciones morales incondicionales y universales
tal como la justicia. Filésofos como Richard Rorty que niegan la existencia de un
componente esencial en el ser humano no pueden invocar dicha nocién de justicia.
Su insistencia en la contingencia y por consiguiente su oposicion a ideas tales como
“esencia’, “naturaleza” o “fundamento” hace que sea imposible para ¢él retener la
nocién de que determinadas acciones y actitudes son naturalmente justas o injustas.

Desde estas premisas el capitulo tiene como objetivo, atendiendo a la tesis rortyana
de que nuestro lenguaje y por ende nuestra historia intelectual son algo que cobré
forma a raiz de un gran numero de meras contingencias, identificar la nocién de
justicia en Colombia como una narrativa mds, producto de circunstancias histéricas
propias del conflicto armado interno que vivié. Se trata de identificar los argumentos
en la obra de Rorty que permiten postular la nocién de justicia de los colombianos
como algo que depende de un acuerdo transitorio acerca de que actitudes son
normales y que practicas son justas o injustas, antes que como un imperativo moral
universal.

Por su parte, el capitulo A propdsito de la filosofia social. Una mirada a las injusticias
desde Axel Honneth de Nelson Vargas se propone indagar por los alcances y limites
de la concepcion filosofica de la justicia desde la teoria critica de la sociedad de
Honneth que pretende hacer un diagndstico critico para encontrar alternativas a
los problemas sociales. La filosofia social busca la identificacion y discusion de los
desarrollos deficientes y perturbadores de la sociedad, que conlleven a establecer las
patologias sociales en la situacién colombiana. Axel Honneth recurre al concepto de
reconocimiento con el fin de no solo criticar las patologias sociales sino con el afan
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de mostrar el sufrimiento humano, las injusticias sociales y los agravios morales por
los que atraviesa nuestra sociedad.

En este estudio podemos resaltar que el ejercicio en torno al concepto de justicia
desde la perspectiva de Axel Honneth ha proporcionado los elementos categoriales
que permiten abrir el debate para poder construir nuevas vias tedricas y filoséficas
que tengan como eje central las discusiones sobre el reconocimiento como justicia
social. La justicia debe ser incluida como concepto moral que debe estd incorporado
en la sociedad y en las instituciones del Estado.

Entre tanto, el trabajo de Lizeth Castro “La justicia” en Michel Foucault: una
categoria metodoldgica realiza una lectura del concepto de justicia en Foucault;
para realizar una lectura foucoultiana de la Jurisdicciéon Especial para la Paz en el
marco de los acuerdos de la Habana; esto implica tener claro lo que constituyé como
objeto de su investigacion, es decir, el problema de la relaciéon sujeto-verdad, que
lleva a Foucault a rechazar una teoria del sujeto previa, una teoria de la subjetividad,
es decir, rechazo a una teoria de un sujeto fundante. Partiendo por investigar los
modos de subjetivacion.

De manera que se realiza un recorrido por algunas consideraciones previas al
pensamiento del autor sobre el concepto “justicia Se exponen ademads aquellos
hallazgos de caracter documental, producto del rastreo realizado en los diferentes
textos de Foucault. Y finalmente se abordaran cuestiones con relacion a la justicia en
los acuerdos de paz desde una lectura foucaultiana.

Por su parte el capitulo Abrir la vida al mundo como via para repensar la comunidad:
una mirada a la idea de justicia de Giorgio Agamben, escrito por Patrick Durand,
aborda la discusiéon que Giorgio Agamben plantea sobre el lugar del ser humano
en el mundo y la perspectiva de ampliar la idea de derecho y trascender a la de
justicia sin determinar mediaciones en la construccion de un sentido completo para
habitar el mundo, claves para pensar el contexto colombiano. Para ello se analizan
las categorias de territorio y poblacion, como elementos biopoliticos tradicionales y
se articulan a lo planteado por Agamben en relacién con una discusién necesaria al
lenguaje que constituye el mundo, asi como a la posibilidad de abrir ese mundo mas
alld del lenguaje para ampliar las garantias de ser de la vida.

Finalmente, en el capitulo de José Gabriel Cristancho Altuzarra Justicia, desigualdad
y conflicto armado en Colombia: un andlisis desde las apuestas teéricas de Chantal
Mouffe, hace objeto de estudio el concepto de justicia en Chantal Mouffe y sus
alcances para pensar los problemas ético-politicos de la desigualdad y el conflicto
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armado en Colombia. Se toma en cuenta el contexto dela autoray sus planteamientos
sobre lo politico, asi como diversos estudios sobre las probleméticas mencionadas.

Se argumenta como para Moufte lo politico, es concebido como un campo agonista
de disputa por el poder en procura de ensanchar y asegurar la libertad y la igualdad
en el marco de una democracia radical y plural; estas categorias funcionan como
imaginarios que motivan y dan sentido a las luchas, asi que es imposible establecer
definiciones absolutas y univocas, ya que se trata de ideales utopicos pero
orientadores de la vida social.

Asi, el capitulo toma en cuenta el contexto de exclusion politica, socioecondmica
y étnica presente en Colombia, la hegemonia de las élites regionales asi como los
procesos de conflicto armado que han estado presentes a lo largo de la historia del
pais de lo cual se infiere que en Colombia hay mucho camino por recorrer para
realizar el ideal de la democracia radical; siguiendo los planteamientos de Mouffe,
seria necesario, en primer lugar, mantener constantes las luchas de diversos sectores
excluidos exigiendo la implementacion de las reformas estructurales acordadas en
la mesa de la Habana y aquellas mas que no hayan sido contempladas.

Esperamos que este libro abra y contintie una discusion académica que convoque
trabajos colaborativos entre diversidad de campos de investigacion con perspectiva
transdisciplinaria; se desea también que cada capitulo plantea algunas luces para
continuar objetivos de investigacion especificos. Pero quizas lo mds importante es
que abre nuevos interrogantes para futuras investigaciones: ;cudles han sido los
conceptos de justicia que se han disputado la hegemonia en Colombia?; ;qué sujetos
politicos se han producido en virtud de las concepciones de justicia hegemoénicas
que se han materializado en instituciones politicas, en modelos gubernamentales,
y en practicas de la vida cotidiana?; ;qué sujetos politicos, movimientos sociales y
colectivos disputan un lugar en la arena politica para posicionar nuevas maneras
de ver el mundo y nuevas formas de concebir la justicia que renueven la cultura
politica?

Asi, se espera que este libro nutra las perspectivas en torno a los debates sobre las
concepciones de justicia que estan en el centro del debate de la arena politica y sea
un aporte al papel cultural y politico de los intelectuales y académicos de diversas
disciplinas.
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Primera parte

Fundamentacion teorica



De la justicia como virtud A la justicia
politica y constitucional.
Un recorrido sobre las teorias de la
justicia®

Oscar Mejia Quintana®
Diana Hincapié Cetina’”

Introduccion

Segtn Axel Honneth, representante de la tercera Escuela de Frankfurt, la filosofia
practica debe dar cuenta de las instituciones nucleares modernas como realizaciéon
de la razén moral. Sin embargo, en el dltimo medio siglo, la filosoffa practica se
encuentra desacoplada del andlisis social tal como en su momento, dos siglos
atras, Hegel intentd hacerlo con la filosofia del derecho, pretendiendo fallidamente
conciliar pensamiento y realidad.

En esa direcciéon y ante el retroceso tanto de la filosofia politica como de la filosofia
del derecho, desde la publicacion de la obra cumbre de John Rawls, la teoria de
la justicia se ha impuesto paulatinamente como marco normativo de analisis de la
sociedad. La filosofia practica se ha desplazado asi de la filosofia moral, politica y
del derecho como marco de interpretacién societal a la teoria de la justicia para dar

5  Este trabajo fue elaborado por gentil invitacion y como contribucion al proyecto de investigacion Aproxima-
ciones criticas a algunas concepciones filosdficas de la justicia de la época contempordnea (codigo SGI 2158).

6 Profesor Titular del Departamento de Derecho de la Facultad de Derecho, Ciencias Politicas y Sociales
de la Universidad Nacional de Colombia. Filésofo (UNC), M.A. en Filosoffa Moral y PH.D. en Filosofia
Politica (PW.U., USA). Adelanté su segundo Doctorado en Filosofia del Derecho (UNC) bajo la direccion
del Profesor Guillermo Hoyos. Correo electronico: omejiag@unal.edu.co

7  Profesora Ocasional de la Facultad de Derecho, Ciencias Politicas y Sociales de la UNC, codirectora
del grupo de Investigacion REPENSAReIDERECHO; abogada, Magister en Derecho Constitucional,
doctoranda en derecho de la misma universidad. Correo electrénico: dmhincapiec@unal.edu.co
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cuenta integral de los procesos sociales en curso de las sociedades de la modernidad
tardia.

Para Honneth, cuatro premisas metodolégicas justifican una teoria de la justicia
como marco reconstructivo de interpretacion societal, a saber: i) la reproduccion
de las sociedades esta ligada hacia la orientaciéon comun hacia ideales y valores
portantes establecidos tanto desde arriba (pattern variables de Parsons) como desde
abajo (objetivos educativos); ii) el punto de referencia de una teoria de la justicia
son los ideales normativos que al mismo tiempo puedan constituir condiciones
institucionales para la reproducciéon de la sociedad (Rawls/Habermas); iii) el
procedimiento metddico de reconstruccién normativa conduce a lo que Hegel
llamé eticidad como forma de convergencia entre instituciones e ideales y iv) el
procedimiento de reconstruccién normativa ofrece también oportunidad de
aplicacion critica (Honneth, 2011).

Intentaremos en este escrito dar cuenta de un estado del arte de las teorias de la
justicia desde la antigiiedad hasta nuestros dias, orientandonos por la siguiente
hipétesis de trabajo que buscaremos ilustrar minimamente: La teoria de la justicia
sufre un desplazamiento desde la Antigiiedad y la Modernidad temprana, donde se
centraba en la ecuacion justicia como virtud que obviamente priorizaba los modelos
de vida buena ejemplarizante de una comunidad relativamente cerrada, a una
consideracion mds integral de la misma centrada en la justicia politica como expresion
de un consenso societal mds inclusivo para la coordinacion de la sociedad y que
finalmente dard paso al reconocimiento de la razon puiblica y la justicia constitucional
como la forma mds decantada de justicia en las sociedades contempordneas.

El itinerario que seguiremos para el efecto serd el abordaje de las teorias de la
justicia en el derecho natural, antiguo y temprano-moderno (1), posteriormente
los desarrollos en el iuspositivismo, tanto de Kelsen como de Hart (2), para pasar
enseguida a Rawls, su teoria de la justicia y la polémica liberal-comunitarista (3)
que nos abre a la problematizacion y planteamiento de la justicia politica y la razén
publica (4) que finalmente nos permita ambientar con Habermas el planteamiento
de la justicia constitucional como la expresién mas decantada de la justicia en las
sociedades moderno-tardias (5).

La Justicia en el Derecho Natural

La justicia como virtud

La matriz comun a todo tipo de iusnaturalismo de corte premoderno, como el hispano-
tradicionalista en Colombia y la regién andina, lo constituye la filosofia aristotélica, ya
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sea a través de su version logico-metafisica o de su filosofia moral, en especial esta
ultima en cuyo marco se desarrolla la teorfa aristotélica de la justicia y su alusion directa
al derecho natural. De alli la importancia de determinar este primer elemento del
paradigma iusnaturalista premoderno que, como se ha visto, atraviesa las reflexiones
juridicas ibéricas e iberoamericanas desde antes y después del proceso colonizador.

La Etica a Nicémaco gira en torno a tres teorfas: la del bien y la felicidad, la de la virtud y
la delajusticia. Una cuarta, que podriamos calificar de engranaje giratorio entre las tres
anteriores, es la de la amistad, con la cual se completa el esquema ético fundamental
aristotélico.

La primera, teoria del bien y la felicidad, se plantea en términos de que el bien es el
fin de las acciones humanas: bien y finalidad coinciden y la ciencia politica nos da a
conocer estas finalidades. El fin supremo es la felicidad y solo por referencia a este fin
se determina lo que deben aprender a hacer los hombres en su vida social (Aristoteles,
trad. 1987).

Lafelicidad se precisa determinando cual es la misién propia del hombre. Esta no puede
ser la vida vegetativa, ni la vida de los sentidos, sino la vida de la razén. El hombre
es feliz si vive segun la razén: y esta vida es la virtud. El estudio sobre la felicidad se
transforma en el estudio sobre la virtud. Virtud y exceso dependen por entero de los
hombres: el hombre es el principio y el padre de sus actos.

La segunda es la teoria de la virtud. Aristoteles establece dos ramificaciones: la virtud
intelectiva o racional y la virtud moral. La primera, denominada dianoética, es el
ejercicio de la razdn y establece cinco categorias: la ciencia, desarrollo de la capacidad
demostrativa; el arte, desarrollo de la capacidad de creacion; la prudencia, desarrollo
de la capacidad de obrar; la inteligencia, desarrollo de la capacidad de comprender
principios; y la sabiduria, desarrollo de la capacidad de juzgar la verdad.

La segunda ramificacién es la virtud moral, cuyo objetivo es el dominio de la razén
sobre los impulsos sensibles. En términos generales, las virtudes morales constituyen
la capacidad de escoger el justo medio excluyendo los extremos viciosos que pecan por
exceso o defecto. El valor lo es entre la cobardia y la temeridad; la templanza, entre la
intemperancia y la insensibilidad; la liberalidad, entre la avaricia y la prodigalidad; la
magnanimidad, entre la vanidad y la humildad; la mansedumbre, entre la irascibilidad
y la indolencia (Aristételes, trad. 1987).

Aristételes plantea, después, su teoria de la justicia. La justicia es la virtud ética principal:
esintegray perfectay define no solo la vida individual sino social y politica. El Estagirita
establece dos clases de justicia: la justicia distributiva, que determina la distribucién de
honores, dinero o bienes segtin el mérito de cada cual; y la justicia conmutativa que se
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ocupa de los contratos, voluntarios e involuntarios, entre los hombres. De esta ultima
se desprende una tercera nocion, la de la justicia correctiva cuyo objetivo es equilibrar
las ventajas y desventajas entre los contrayentes (Lledd, 1988).

Enseguida se aborda el concepto de derecho, el cual Aristételes divide en derecho
privado y derecho publico, subdividiendo a su vez este tltimo, cuyo objetivo es la vida
social de los hombres, en derecho positivo, de caracter local, y derecho natural, de
caracter universal. La equidad en este contexto se manifiesta como la capacidad de
correccion de la ley positiva local mediante el derecho natural universal (Brun, 1963).

Por ultimo, Aristdteles desarrolla su teoria de la amistad, muy unida a la virtud pues es
lo mas necesario de la vida. En ella distingue entre las amistades fundadas en el placer
o utilidad, en cuyo caso son accidentales; y las fundadas en el bien, que constituye la
relacion perfecta. La importancia decisiva de esta teoria es que sobre ella descansa toda
la ética aristotélica: el cuadro general de las virtudes tiene sentido en la medida en que
todas ellas nos sirven, en tltimas, para ser y hacer amigos.

La ética aristotélica no es sino el espectro de virtudes que le sirven al hombre para
identificarse en el seno de una comunidad determinada, con tradiciones y estdndares
de racionalidad especificos, concepciones y pautas de accion particulares: el justo
medio no adquiere sentido sino en el marco de un conglomerado definido (en el caso
de Aristételes, el de la polis ateniense), en cuya practica cotidiana el hombre aprende
a comportarse segin esos patrones establecidos que le permiten vivir virtuosamente y
lograr el reconocimiento, es decir, la amistad de sus conciudadanos.

La justicia en el contractualismo clasico

Justicia como pacto social: Hobbes

Hobbes plantea un iusnaturalismo moderno en el cual el derecho positivo depende
del natural, no en cuanto a su contenido sino en cuanto a su validez. La obligacion
de obedecer al soberano es una obligacién derivada de la ley natural, con caracter
moral. En el sistema juridico de Hobbes, el derecho natural constituye la fuente
de las normas primarias y el derecho positivo las derivadas. Las leyes del derecho
natural no se convierten en leyes hasta que existe el Estado y el poder soberano
obliga a obedecerlas.

De esta manera, el iusnaturalismo de Hobbes es una forma de transicion entre el
iusnaturalismo premoderno y el positivismo juridico. La ley natural es superior a
la positiva porque fundamenta su legitimidad y establece su obligatoriedad. Pero,
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al mismo tiempo, fundamenta la legitimidad y establece la obligatoriedad del
ordenamiento juridico positivo en su conjunto.

Sin duda, el capitulo fundamental de todo el Leviathan es el XIV, pues alli confluye
toda la teoria antropolédgica conceptualizada anteriormente y de ¢l se deriva todo
el ordenamiento juridico posterior del “bienestar comun’, es decir, del Estado. En
ese sentido, el capitulo sirve de plataforma giratoria para justificar las extensas
disquisiciones anteriores sobre la naturaleza del hombre y el planteamiento politico
consecuencia del “pacto de union” que alli se fundamenta.

Hobbes inicia su argumentacion definiendo y diferenciando, como lo especifica
Macpherson (1985), tres conceptos claves: el de Estado de naturaleza (Cap. XIII), el
de Derecho de naturaleza, y el de Ley natural, los cuales en conjunto serviran para
fundamentar, posteriormente, el del contrato social y el pacto de unién. El Estado
de naturaleza refleja un estado de guerra permanente, local e internacional, donde
los hombres viven en constante temor a una muerte violenta. En esta condicién
hipotética todo hombre es susceptible a la invasiéon de su vida y propiedad, por
la libertad que cada uno tiene de hacer lo que quiera. El objetivo primordial del
concepto es demostrar que los hombres deben hacer lo necesario para evitar ese
estado de cosas.

El Derecho de naturaleza seré establecido en los términos de “la libertad que cada
hombre tiene de usar su propio poder como quiera para la conservacion de su propia
(...) vida (...) para hacer todo aquello que su (...) razén considere como los medios
mds aptos para lograr ese fin” (Hobbes, 1985, p. 54). La razén acude en auxilio del
hombre, sefialandole los medios para superar la situacion de anarquia y peligro en
que se encuentra, justificada en el derecho natural que todos tienen de protegerse a
si mismos de una muerte violenta.

La Ley de naturaleza constituye la concrecién de lo anterior en forma de reglas
prescriptivas con las que todo hombre razonable debe estar de acuerdo, dentro o
fuera del estado de naturaleza. Esta ley fundamental reza asi: “(...) cada hombre debe
esforzarse por la paz, mientras tiene la esperanza de lograrla; y cuando no puede
obtenerla, debe buscar y utilizar todas las ayudas y ventajas de la guerra” (Hobbes,
1985, p. 54).

De ello se derivan las dos ramificaciones bésicas del bienestar comun (common
wealth): “buscar la paz y seguirla” (Hobbes, 1985, p. 54) y “defendernos a nosotros
mismos, por todos los medios posibles” (Hobbes, 1985, p. 54). Es interesante
observar el giro sutil pero radical de Hobbes en este punto. El raciocinio mecanicista
hubiese colocado, por pura consecuencia natural y logica del estado de naturaleza, la
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defensa de si mismos como imperativo primordial y, en segundo lugar, la busqueda
de la paz.

Hobbes invierte los términos para fundamentar desde ello la necesidad posterior
de un estado civil. Pero con ello esta desbordando metodolégicamente el modelo
causal que habia seguido hasta aqui e introduciendo un constructo ideal de sociedad,
proyectado desde un sujeto racional, que colectivamente tiene que perseguirse
para garantizar el bienestar comun. Con esto inaugura un tipo de ciencia social
no positivista, donde el papel del sujeto no es meramente mecanico ni reflectivo,
y cuya proyeccion racional de un Estado ideal constituye el principio heuristico y
teleologico de su teorizacidn y eventual actividad.

La segunda ley natural, derivada de la anterior, permitira fundamentar el contrato.
La ley comporta, pues, dos partes: la prohibicion de lo que la naturaleza le compele
a hacer contra los otros para preservar la paz y, por ende, su propia vida; y la
limitacién de su libertad de luchar contra los otros con tal de que los demds hagan
lo mismo. Hobbes esta estableciendo dos condiciones y momentos diferentes en la
constitucion del pacto. El primero es un acto concertado, un compromiso comun,
un contrato social a través del cual todos renuncian a sus derechos de naturaleza al
mismo tiempo.

El segundo, es la transferencia de esos derechos a una persona o institucién, acto
que debe ser necesariamente concertado y consensual, constituyéndose en un pacto
de union frente a un objetivo definido, a saber: el de que un poder comun garantice
a todos el cumplimiento del contrato y el pacto, evitando asi recaer en el estado de
anarquia y zozobra anterior.

Ambas condiciones, entonces, contrato social y pacto de unién, constituyen motivo
de compromiso y obligacién y pueden ser asumidas de diversas maneras, por
diferentes procedimientos: acciones, palabras o simplemente, abstenciéon de asumir
acciones violentas, propias del Estado de naturaleza, pueden ser signos, expresos
o inferidos, de que la sociedad ha decidido adoptar el pacto como alternativa de
convivencia social. Pacto cuya naturaleza es absolutamente humana y que no puede
ser concertado ni con las bestias ni con Dios, sino solo entre los hombres que son
los sujetos necesarios del mismo.

Soberania que se caracterizara por ser irrevocable, absoluta e indivisible, y que
culmina cuando el pacto termina por cumplimiento de la obligacién o remision
de este por parte del soberano. Soberania irrevocable porque no puede producirse
ruptura del pacto puesto que este ha sido cedido al soberano y no existe contrato
entre él y los stbditos; absoluta, pues tras el pacto el soberano no tiene limites, salvo
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el derecho a la vida del subdito; indivisible pues, aun tratandose de una asamblea,
debe actuar como un cuerpo homogéneo, sin fisuras ni contradicciones en su accion.

De nuevo aqui es interesante observar, contra el prejuicio generalizado, que para
Hobbes no todos los derechos pueden alienarse en el soberano. El derecho de
resistencia (Hobbes, 1985) queda clara y expresamente contemplado para los
casos en que se atente contra la propia vida, o pretenda lesionarse, esclavizarse o
encarcelarse sin justificaciones motivadas.

Locke: justicia como acuerdo mayoritario

El segundo Tratado sobre el Gobierno Civil, escrito en 1690, cuarenta afios después
del Leviathan de Hobbes, retoma el modelo contractual, pero introduciendo
cambios sustanciales al esquema hobbesiano. En primer lugar, es evidente el interés
primordial de Locke de horadar el argumento justificatorio de la monarquia.

El poder no puede legitimarse aduciendo ser la descendencia de Adén, sencillamente
porque esta se perdi6. Mas adelante ataca igualmente la tesis del poder paternal
como justificacion del poder politico. El poder paternal se fundamenta en el hébito y
el respeto filial, pero requiere también la libre aceptacion de los hijos (Locke, 1990).

La monarquia ha pretendido justificar su dominio con este tipo de argumentos, sin
reconocer que la sumisioén a un gobierno es un acto de libertad y consentimiento,
e imponiendo asi, de hecho, un poder mas arbitrario que la misma esclavitud, pues
esta es un estado de guerra entre un vencedor y un cautivo que, sin embargo, se
supera con un pacto entre ambos, lo que no sucede con la monarquia (Locke, 1990).

La sociedad, pues, ha tenido que constituirse de otra manera. Locke (1990)
introduce aqui su concepto del Estado de naturaleza, que modifica por completo
al hobbesiano y anticipa casi en su totalidad el posterior de Rousseau. Para Locke
(1990) aquel se caracteriza por ser “un estado de paz, buena voluntad, asistencia
mutua y conservacion” (p. 7), absolutamente contrario a esa condicién anarquica
planteada por Hobbes. En él existe una libertad absoluta, la cual se garantiza con el
derecho de cada uno de castigar al ofensor, y esta determinada por dos poderes o
capacidades: la de preservarse a si mismo y a otros en los limites de la ley natural y
castigar los crimenes cometidos contra esa ley.

Este estado de naturaleza desaparece por el surgimiento de un estado de guerra,
originado en el derecho de cada cual a repeler los ataques contra si mismo,
generandose una condicién de enemistad, malicia, violencia y destruccién, que
se generaliza por la ausencia de un juez con autoridad capaz de garantizar la
convivencia social (Locke, 1990). La propiedad constituye un elemento esencial
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tanto del estado de naturaleza como del estado de guerra. Lato sensu aquella es
considerada conjuntamente como la vida, la libertad y la posesion de bienes. Locke
comprende la propiedad como limitada por la ley natural y, particularmente, por el
trabajo.

La propiedad es definida por el trabajo personal sobre ella: solo es mio lo que yo
he trabajado y en el momento en que la sociedad pasa de un estado natural a una
sociedad civil el criterio para mantener las propias posesiones es, precisamente, el
trabajo personal sobre las mismas. Alli también era clara la critica a la propiedad
improductiva de la monarquia y a su concepcion de la posesion de grandes
extensiones, de lo cual Locke se burla abiertamente poniendo como ejemplo sus
grandes extensiones baldias (Locke, 1990).

La sociedad politica o civil nace por un acuerdo social para formar la comunidad
politica e implica la renuncia de cada uno a su poder natural. Y culmina, de nuevo,
con un ataque directo a la monarquia. Y aunque el consentimiento individual es
basico para salir del estado de naturaleza, una vez establecida la sociedad civil la
mayoria tiene el derecho para actuar y decidir por todos: el consenso mayoritario
legitima el consentimiento y el acuerdo social (Locke, 1990).

Obviamente, en ese momento tal era la necesidad histérica de Locke, como lo sera
un siglo después también para Rousseau. Pero de esta manera se prefiguraba uno
de los conflictos que habrian de desgarrar a la democracia y que sembraba en su
interior la semilla misma de un nuevo absolutismo: la dictadura de las mayorias.

Justicia como cuerpo colectivo moral: Rousseau

El contrato rousseauniano se establecera, metodolégicamente, en tres momentos.
El primero es el estado de naturaleza que, como sefiala Durkheim, no es sino una
hipotesis de trabajo, una categoria tedrica que permite distinguir en el hombre lo
que es esencial de lo que es artificial y derivado.

Este estado de naturaleza, al contrario que en Hobbes, no es un estado de guerray
anarquia sino de mutua comprension y solidaridad: un estado neutro de inocencia.
Rousseau lo concibe abstrayendo al hombre de todo lo que le debe la vida social,
en un perfecto equilibrio entre sus necesidades y los recursos para satisfacerlas. El
hombre originariamente natural sera concebido integro, sano, moralmente recto:
no es malvado ni opresor, sino naturalmente justo (Rousseau, 1992).

El segundo momento es el del estado social. La génesis de la sociedad la plantea
Rousseau (1992) en el surgimiento de fuerzas antagonicas en el estado de naturaleza.
Las dificultades naturales (sequias, inviernos largos, etc.) estimulan el surgimiento
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de nuevas necesidades, obligando a la asociaciéon forzosa de los hombres.

El tercer momento es el de contrato social. Para Rousseau (1992) no se trata de
someterse a una fuerza superior pues al desaparecer esta desaparece la unidad
social. La unién no puede fundarse en la voluntad del gobernante: debe ser interna
y tiene que ser una decisioén del pueblo. Por lo mismo, no se trata de construir una
agregacion, que para Rousseau es lo que se deriva del planteamiento de Hobbes,
sino una asociacidn, la cual resulta de un contrato en virtud del cual cada asociado
enajena sus derechos a la comunidad.

Con ello, todas las voluntades individuales desaparecen en el seno de la voluntad
comun y general que es la base de la sociedad, constituyéndose una fuerza superior
a la de todos, pero con unidad interna. Este acto de asociacién por su naturaleza
inherente produce un cuerpo moral y colectivo, el cual recibe en dicho acto su
unidad, su identidad comun, su ser y su voluntad.

Como consecuencia del contrato cada voluntad individual es absorbida por la
voluntad colectiva que no les quita la libertad, sino que la garantiza. No es pues,
como en Hobbes, un pacto de sumision sino un pactum unionis (pacto de unién). La
voluntad general no es la suma de todas las voluntades sino la renuncia de cada uno
a sus propios intereses en favor de la colectividad. Los intereses privados quedan,
pues, supeditados al interés comun y se elimina la oposicién entre los unos y los
otros, al integrarse los primeros a los segundos (Rousseau, 1992).

De esta manera, la voluntad general queda encarnada por el Estado, y este lo es
todo: la politica, en cuanto es expresion de la colectividad, fundamenta la moral. La
soberania que de ello se deriva sera ademads de inalienable, indivisible y absoluta,
como en Hobbes, también infalible. La voz de la mayoria “no se equivoca” y de alli
se derivan los imperativos éticos de la sociedad.

Hasta aqui esta magistral sintesis que Durkheim hace del contrato social, la cual
tiene el mérito de esclarecer y, sobre todo, profundizar puntos sustanciales de la
concepcién contractual ilustrada que Rousseau lleva a su maxima expresion y
que la modernidad tardia asumird como paradigma de las principales ideologias
politicas contemporaneas. Sin entrar a discutir hasta qué punto esta concepciéon
de Rousseau terminé fundamentando un tipo de democracia representativa en la
cual jamas penso, fiel a un sistema de democracia directa y colectiva mas afin a
su planteamiento contractual, lo cierto es que, frente a Hobbes, el contrato social
rousseauniano parece pecar de ciertas debilidades metodoldgicas.

El estado de naturaleza como un estado idilico, en donde los hombres viven en
completa armonia, aun siendo —como en Hobbes- un recurso metodolégico, carece
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del realismo que si posee este en el Leviathan. Hobbes no concibe sociedades ideales
primitivas sino, mas bien, trata de describir un estado actual de desorganizacién que
potencialmente podria conducir a la sociedad a una situacién caoética irreversible,
como la que de alguna manera se estaba viviendo entonces.

Kant: justicia como contrato consensual

Kant es el ultimo eslabén de la tradicion clasica del contractualismo y sus reflexiones
estaran orientadas a la “busqueda del principio de legitimidad democratica”
(Fernandez, 1991). Para Kant el contrato social debe ser una idea regulativa racional
que fundamente el orden juridico del Estado, convirtiéndose en la pauta o idea
politica que oriente a la sociedad civil frente a aquél Kant (citado en Fernandez,
1991).

Kant no se enfrasca en la estéril discusidn, que ya para entonces se planteaba, de
que la teoria del contrato social suponia una situacién inexistente o, al menos,
inverificable y que ello invalidaba su pretension regulativa. Para Kant, la fuerza de
la idea del contrato social reside, precisamente, en eso: en que es una idea de la
razén y que, como tal, se basa en “principios racionales a priori’, constituyéndose,
por tanto, en una norma ordenadora de la sociedad con plena autoridad de derecho
(Fernandez, 1991).

Ademads de este caracter racional que Kant le confiere al contrato social hay un rasgo
adicional que parece querer corregir aquellos sesgos de “democracia totalitaria”
que se desprendian del contrato social formulado por Locke y Rousseau. Aunque
para Kant, una vez establecido el orden juridico, el pueblo no puede rebelarse ya
contra ese poder constituido, sin embargo, si acepta la facultad del ciudadano para
no obedecer ninguna ley que le resulte ajena a su conciencia: “Mi libertad externa
deberd explicarse mas bien asi: es la facultad de no obedecer a ninguna ley externa
si no he podido dar mi consentimiento para ella” Kant (citado en Ferndndez, 1991,
p. 167).

Con ello Kant pretende superar la imposicion de la decisiéon mayoritaria sobre la
conciencia individual planteada por Rousseau, lo cual, ademas, seria plenamente
congruente con su filosofia moral, a través de la interiorizacién auténoma de la ley
externa. Como se recuerda, la moral kantiana gravita en torno a “la autonomia de la
voluntad como principio supremo de la moralidad”, en oposicién a “la heteronomia
de la voluntad como origen de todos los principios ilegitimos de la moralidad”
(Kant, 1986, p. 52). Tal como se refiere a continuacién:
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La autonomia de la voluntad es la constitucion de la voluntad, por la cual es ella
para si misma una ley (...) El principio de la autonomia es, pues, no elegir de otro
modo sino de éste: que las maximas de la eleccién, en el querer mismo, sean al
mismo tiempo incluidas como ley universal. (Kant, 1986, p. 52)

Tales afirmaciones estan directamente relacionadas con el caracter formal, racional
y universal de los imperativos categoricos, formulacién que se reconstruira en el
segundo capitulo, y cuyo propdsito no es otro que la organizacion dela sociedad: “(...)
todo ser racional debe obrar como si fuera por sus maximas siempre un miembro
legislador en el reino universal de los fines” (Kant, 1986, p. 50), cuya maxima serd,
<« . J . . . . . »

obra como si tu maxima debiera servir al mismo tiempo de ley universal” (Kant,
1986, p. 50).

Elfundamento moral del contrato social nos remite, necesariamente, al corazén dela
filosofia moral kantiana: el problema de la libertad y su antinomia con la causalidad.
Mas adelante, reconstruiremos esta problematica a la que Rawls intentara dar
respuesta y que en Kant se diluye entre las corazas del sujeto monoldgico. Pero,
sin duda, el criterio de legitimacidon, que en Hobbes todavia respondia a unos
principios de derecho natural, los cuales condicionaban la permanencia del pacto,
cambia sustancialmente de caracter en Locke, en tanto queda subsumido como el
procedimiento que da nacimiento a la sociedad civil, y adquiere un sesgo absolutista
en Rousseau al conferirle a la voluntad general la connotacién moral de infalibilidad.

Kant comprende lo peligroso que es amarrar el criterio de legitimacién del orden
juridico-politico positivo a un elemento tan vaporoso como es el del acuerdo
mayoritario, tan volatil entonces como lo es ahora. De alli su afan por encontrar otro
camino a través del cual darle una fundamentacién adecuada al contrato social que
le dé garantias suficientes para no caer seducido por los espejismos que las mayorias
pudieran concebir con el fin de justificar cualesquiera medidas. La historia, como
terriblemente aprendimos, acabé dandole la razén a Kant.

Pero lo importante es observar que, de cualquier manera, Kant intenta superar el
caprichoso criterio de legitimidad fundamentado en el consenso mayoritario, que
ya él intuia tan arbitrario como el de la “autoridad paterna” de la monarquia, por un
principio a priori de la razén, la libertad, desde el cual darle una base consistente
a la deduccion trascendental de la idea del derecho y estado (Gonzalez, 1984),
definiendo un principio menos movedizo que los sugeridos por esas expresiones
heteréonomas de la moral popular.

En efecto, ninguna maxima que pretenda orientar actos de nuestra vida cotidiana,
incluyendo las que determinan nuestra accién social y politica, puede ser ajena al
marco general definido por la autonomia de la moralidad, y su principio de libertad,
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que se expresa en tales imperativos. Toda accién humana, en cuanto pretenda ser
moralmente legitima, debe pasar por tales raseros.

El principio de legitimidad democratica encuentra su fundamento en la autonomia
moral del individuo, incluso sin que Kant acepte el derecho de rebelién contra
un orden establecido, aunque si el de la plena “libertad de la pluma” para criticar
y cuestionar las acciones del Estado, por parte del ciudadano Kant (citado en
Fernandez, 1991).

Justicia y Norma Basica en el Iuspositivismo

La norma fundamental como justicia vacia: Kelsen

La teoria kelseniana sobre la norma basica tiene su principal expresion en la Teoria
Pura del Derecho, en cualquiera de sus dos versiones, la de 1934° y la de 1960. Kelsen
intenta superar lo que se llamaria la antinomia juridica que para él consistia en hacer
depender la validez del derecho ya del sustento ético de la norma, ya de la eficacia de
esta. En otras palabras, lo que Kelsen queria superar era, de una u otra manera, tanto
la concepcién iusnaturalista como la realista sobre la validez del derecho.

En ese proposito, Kelsen retoma la pregunta de su maestro Kant y la aplica al
campo del derecho: ;cudles son las condiciones de posibilidad del conocimiento
y la experiencia juridica? En una estrategia analoga a la kantiana en la Critica de la
Razoén Pura, Kelsen considera dos condiciones a priori del conocimiento juridico:
la primera, la existencia de un sistema juridico de estructura piramidal y, de otra,
condicién a su vez de la primera, una norma fundamental, fuente de validez de todo
el sistema, que Kelsen concibe como condicién légico-epistemolégica del sistema.
Es decir que, en tltimas, la norma fundamental es concebida como una especie de
condicién vacia que concreta igualmente los dos postulados basicos de la teoria
kelseniana: la pureza metddica y la neutralidad axiolégica (Fernandez, 1991).

Pero ya desde un comienzo la norma fundamental revela sus limitaciones y
contradicciones. En efecto, Kelsen la define como una norma hipotética, no pensada,
no fundamentada, que no es fruto de voluntad y, por tanto, no tiene contenido
material. Pero parte de sus tareas son las de transformar categorias del ser al deber ser
juridico, asi como determinar criterios creadores de derecho, ademads de ser fuente de
unidad, completud y coherencia del sistema juridico en su conjunto (Bobbio, 1993).
La cuestién que se evidencia es de qué manera una norma sin contenido material

8  Serecomienda ver la traduccion de la version francesa de 1953, fiel a la version original de 1934.
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puede, efectivamente, cumplir esas tareas que suponen, precisamente, definir con
claridad un contenido sustantivo de la misma que posibilite la transformacién de
normas del ser en deber ser juridico (Hoerster, 1992).

Como es sabido, el genocidio nazi compele a Kelsen -victima del régimen
nacionalsocialista—, a replantear su teoria del derecho. En 1960 aparece la segunda
version de la Teoria Pura del Derecho donde es evidente un giro substancial: a
diferencia de la del 34, el juez aqui aparece como creador de derecho, no solo de
normas generales sino particulares, de una parte y, de otra, se morigera la vertical
afirmacién de la inexistencia de lagunas y antinomias al interior de un sistema
juridico. La razdén del giro no puede explicarse sino por la apuesta de Kelsen a que la
discrecionalidad del juez evite, en casos de injusticia extrema como la que se habia
presentado durante el genocidio nazi, volver a revivir tales crimenes dotando al
sistema juridico de una instancia de correccién —al menos en la figura del juez— que
pudiera evitarlo (Kelsen, 1997).

Pero el giro de Kelsen, al no ir acompafiado de un cambio en su doctrina de la
norma fundamental que se mantiene anclada a la de ser una condicién légico-
epistemoldgica de validez del sistema juridico, lanza la teoria del derecho kelseniana
en brazos, de una parte del realismo, ya que el juez es ahora concebido como creador
de derecho, pero también, indirectamente, del iusnaturalismo en cuanto que el juez
tendra que acudir a su propio espectro de valores para evitar que el sistema juridico
llegue a extremos de maxima injusticia (Kelsen, 1997).

Tal vez sea en buena parte por todas estas inconsistencias de su teoria de la norma
fundamental que, en 1962, dos afios después de la publicacién de la segunda ediciéon
de la Teoria Pura del Derecho, Kelsen, en conferencia pronunciada en Salzburgo,
decida abjurar de su doctrina y reconocer que no puede sostener mds su teoria en el
convencimiento de que una norma como la fundamental tiene que ser una norma
con contenido material, no simplemente 16gico-formal (Cracogna, 1998).

Y aqui vale la pena retrotraerse a un texto que sirve de base a la primera edicién de
la teoria pura del derecho del 34 y que, sin duda, lleva la impronta de la discusién
con Pashukanis, el tedrico marxista del derecho. Aqui si, expresamente, Kelsen
defiende el contenido material de la norma fundamental que, de mantener asi, no
solo le hubiera evitado tan radicales giros que, a nuestro modo de ver, dan al traste
con la teorfa kelseniana sobre la norma fundamental, sino que desarma a todo
sistema juridico, pero, en especial, al positivismo de instrumentos de correccién o,
como sabrd verlo Hart, incluso de la posibilidad de resistencia legitima al derecho.
Imposibilidad que Kelsen habia heredado del contractualismo de Kant y su defensa
formal y formalista de la obediencia absoluta al derecho.
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En efecto, el no reconocer el contenido material de la norma fundamental tiene dos
6rdenes de consecuencias para la teoria kelseniana: la primera, que la legitimidad
tiene que ser meramente procedimental ya que, al ser vacia, no requiere la norma
basica ningun tipo de congruencia con la eticidad que busca regular. Y que la
obediencia a la norma es imperativa y absoluta y descansa basicamente en la
coaccion y no en el reconocimiento a la autoridad de esta. Y, segunda, que el juez,
al no poder acudir a un contenido especifico de la norma fundamental en casos de
injusticia, lagunas o antinomias del sistema juridico, dada su vaciedad, tiene que
acudir o a su propio catdlogo de valores, recayendo en el iusnaturalismo, o a su
discrecionalidad subjetiva, recayendo en el realismo.

De ahi que no sea extrafio el que Kelsen abjure de su teoria, por las contradicciones
que la doctrina de la norma basica generaba en su interior. Pero, al menos, tiene la
valentia de reconocer sus aporias, evidenciando con ello no solo una honestidad
intelectual que pocos autores poseen sino poniendo de presente las tensiones al
interior del positivismo kelseniano que Hart intentara resolver. Tensiones que se
manifiestan, precisamente, en las ambivalencias que la norma fundamental supone,
sin explicitar, entre las dimensiones politica, moral y juridica que aparentemente
convergen en ella.

Hart: justicia y Derecho Minimo Natural

La teoria haitiana parte de lo que Hart (1995) llama “las perplejidades de la teoria
juridica” que, enlo fundamental, consisten en tres:1a reduccién del derecho a 6rdenes
respaldadas por amenazas, la separacion entre derecho y moral y la consideracién
axiomdtica del derecho. El libro de Hart (1995) intentard dar respuesta a estas
tres perplejidades del pensamiento juridico contemporaneo que son, a su vez, las
principales debilidades en la consideracién epistemoldgica que el positivismo ha
hecho de los sistemas juridicos.

Para resolver la primera perplejidad Hart acude a una distincién entre reglas
primarias y reglas secundarias. Las primeras son reglas de obligacién, propias de
sistemas juridicos primitivos o prejuridicos, de caracter estatico, que no contemplan
el consentimiento deliberante de los afectados, sino que se imponen en suinmediatez
por la fuerza. Este nivel se identificaria con lo que puede denominarse “6rdenes
respaldadas por amenazas” que, sin embargo, adolecerian de tres defectos: primero
la falta de certeza sobre la eficacia de su aplicacidn; segundo, el cardcter estatico que
las distingue para acomodarse a nuevas circunstancias; y, tercero, la difusa presion
social que suponen.
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Envista detodo ello, Hart propone que el remedio para cada uno de estos tres defectos
principales de esta forma simple de estructura social consiste en complementar las
reglas primarias de obligacion con reglas secundarias que son de un tipo distinto.

Estas reglas tienen como funciones especificas subsanar los defectos de las reglas
primarias. El complemento para la cualidad estatica del régimen de reglas primarias
consiste en lo que Hart llama reglas de cambio que facultan a un individuo o cuerpo
de personas a introducir nuevas reglas primarias para la conduccion de la vida del
grupo y a dejar sin efecto las reglas anteriores. El complemento para remediar la
insuficiencia de la presién social difusa consiste en establecer reglas secundarias
de adjudicacién que definen conceptos y confieren potestades jurisdiccionales para
dirimir los conflictos entre normas (Mazurek, 1992).

Pero la mas importante es la tercera, concebida para remediar la falta de certeza
de un sistema prejuridico: esta es la denominada regla de reconocimiento que
caracteriza el paso del mundo prejuridico al juridico y que permite definir la
identificacion incontrovertible de las reglas primarias. Es esta la que introduce, no
solo la nocién de un sistema juridico unificado y, en ese orden, la idea de validez
juridica. La combinacién de reglas primarias de obligacién con reglas secundarias
de reconocimiento, cambio y adjudicacién constituye la médula del sistema juridico
y una poderosa herramienta de andlisis (Ramos, 1989).

Para evitar el caracter difuso de la norma fundamental kelseniana que, como
hipotética y no pensada, no da claridad sobre la validez o no de las normas
especificas, Hart acude a una interesante precisién que busca determinar el
cardcter empirico de la regla de reconocimiento (no meramente como condicién
légico-epistemoldgica) y que es la de ser expresion del punto de vista interno de
un sistema juridico. En efecto, como regla de tanteo y para superar la ambigiiedad
lengudjica natural del derecho, Hart (1995) acude a una nocion de reconocimiento
que, en la tradicion analitica, intentard definir la validez de las normas acudiendo
a la practica que, comunicativamente, expresa a diario ese punto de vista interno
sobre las normas que pertenecen o no a un sistema juridico y que esta encarnado
en los operadores juridicos de ese sistema. Son ellos quienes en sus practicas y usos
lenguajicos determinan y definen cuales son las normas validas a partir de esa regla
de reconocimiento que todos reconocen como regla tltima y criterio supremo del
sistema.

Pero la regla de reconocimiento proyecta dos frentes problematicos. El primero
es que, aunque el punto de vista interno predica la validez de las normas y su
pertenencia al sistema, este supone un punto de vista externo que es el que predica
la legitimidad y eficacia general del sistema. En otras palabras, queda claro que el
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punto de vista interno define empiricamente la validez, pero no la legitimidad ni
eficacia del sistema que depende en tltimas de un punto de vista externo al mismo,
es decir, de un observador del sistema juridico determinado. Con ello Hart, aunque
desborda la indefinicién de la norma fundamental kelseniana, no supera la tension
planteada por Kelsen entre validez y eficacia, si bien rebasa la nocién formalista-
procedimental de legitimidad sobre la que descansaba, ademas, la imperatividad
coactiva de la norma y el rechazo a cualquier posibilidad de desobediencia al
derecho.

El segundo frente hace referencia a la segunda perplejidad de la que habla Hart
(1995) al inicio de su libro y que remite a la necesidad de replantear la relacién entre
derecho y moral. Para evitar el absurdo conflicto entre derecho y moral que en Kelsen
desemboca en la negacion de la moral y la prevalencia coactiva del derecho, lo que lo
reduce a ordenes respaldadas por amenazas, Hart —en una genial alternativa que mas
tarde sera replicada por Habermas-y para evitar recaer en una postura premoderna
de identificacion entre el derecho y la moral, recurre a considerar la necesidad de
una relacién congruente entre ambos sistemas que, al no poder ser horizontal tiene
que fundarse en un sustrato comun al que ambos sistemas normativos tengan que
responder: el del derecho minimo natural (Hart, 1995).

Para Hart debe existir, de alguna manera, una concordancia entre el sistema juridico
y el sistema moral, pese a su mutua y reciproca irreductibilidad, dada la naturaleza
normativa de ambos sistemas. Cuatro caracteristicas distinguen la relacién entre
derecho y moral: primero, la observancia de normas morales es mas importante que
la observancia de normas juridicas; segundo, las normas morales son inmunes a los
cambios deliberados, como no pueden serlo las juridicas; tercero, el caracter voluntario
de las transgresiones morales es diferente al de la transgresion juridica; y, cuarto, la
forma de presién moral es diferente a la coaccion en el derecho.

Hart (1995) sintetiza en cinco principios el contenido de este derecho minimo
natural, cuyo objetivo es hacer congruentes las verdades elementales de la dimensién
moral con las reglas de conducta universales de la dimensién juridica. Tales
principios son: primero, dada la vulnerabilidad de la existencia humana, el de no
matar; segundo, considerar una igualdad aproximada entre los hombres para lograr
una relativa estabilidad institucional; tercero, reconocer la necesidad de un egoismo
restringido, sin lo cual es imposible cualquier equilibrio social; cuarto, aceptar
que, dados los recursos limitados existentes, se hace necesaria una cierta forma de
propiedad; y, quinto, el requerimiento de un orden juridico coactivo que garantice la
obligatoriedad de la voluntad general de los asociados (Ferndndez, 1991).
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Hartacepta la necesidad de ese derecho minimo natural como elemento extrasistémico
de correccién moral para lograr un sistema juridico integro, pero “laicizando”
su contenido y despojandolo de todo tipo de connotaciones fundamentalistas
premodernas, fiel a la tradicion empirista y analitica inglesa. Pero en el momento en
que, adoptando la diferenciacién de Dworkin, se presentan casos dificiles al interior de
un sistema juridico, en especial casos que comprometan ese derecho minimo natural,
tendriamos que reconocer que, al decidir en derecho, el juez se veria obligado a remitirse
a los mismos en tanto punto de vista interno del sistema y, en ese orden, habria que
aceptar que la regla de reconocimiento si supone principios morales de algun tipo y, en
consecuencia, que es normativa no solo en sentido moral sino también juridico y que
no es meramente empirica como lo pretendia Hart (Hernandez, 1989). Con lo que se
siguen evidenciando las aporias y tensiones del positivismo que, si bien Hart supera
en unos aspectos en relacion a Kelsen, abre en otros con su reconceptualizacion de la
norma basica en términos de regla de reconocimiento.

Rawls: la Teoria de la Justicia (1971)

Rawls busca fundamentar una teoria de la justicia como imparcialidad que supere
la concepcién convencional del utilitarismo, evitando igualmente los excesos
abstractos de lo que denomina intuicionismo. Para ello plantea unos principios de
la justicia desde los cuales se derive todo el ordenamiento social pero cuya selecciéon
garantice, primero, la necesidad racional de los mismos, segundo, su rectitud moralyy,
tercero, una base consensual que los legitime. De alli porqué precise darle contenido
ético-racional al contrato social y caracter contractual a los imperativos morales
kantianos para superar lo que eventualmente podrian considerarse debilidades
en ambos planteamientos, a saber: un contrato social que, aunque asumido por
la mayoria, pueda ser arbitrario, y unos imperativos morales que carezcan de la
necesaria deliberacion colectiva.

Los constructos de la justicia

Rawls va a concebir un procedimiento de argumentacién moral para garantizar que
los principios de la justicia sean escogidos contractualmente, pero rodeando ese
contrato de todas las garantias necesarias para que sea el de hombres racionales y
morales que no contaminen con sus juicios egoistas la imparcialidad de estos. Un
primer constructo que utiliza inicialmente para ello serd el de la posicién original,
con el cual se pretende describir un estado hipotético inicial que garantice la
imparcialidad de los acuerdos fundamentales:” (...) la posicién original es el statu
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quo inicial apropiado que asegura que los acuerdos fundamentales alcanzados en
ella sean imparciales” (Rawls, 1971, p. 35).

Allf se trata de averiguar cuales principios serfa racional adoptar en una situacién
contractual, sin caer en el utilitarismo y sin partir de las preconcepciones propias
del intuicionismo. Rawls, entonces, imagina una situacién en la que todos estan
desprovistos de informacién que pueda afectar susjuicios sobrelajusticia, excluyendo
asi el conocimiento de las contingencias que ponen a los hombres en situaciones
desiguales y les introducen preconceptos en la seleccion de los principios directores:
“El concepto de la posicién original (...) es el de la interpretacion filoséficamente
mas favorable de esta situacion de eleccién inicial con objeto de elaborar una teoria
de la justicia” (Rawls, 1971, p. 35).

La posicién original debe garantizar una situacion inicial de absoluta neutralidad
que asegure la imparcialidad de los principios de justicia. En ese propdsito “(...)
parece razonable y generalmente aceptable que nadie esté colocado en una posicién
ventajosa o desventajosa por la fortuna natural o por las circunstancias sociales al
escoger los principios” (Rawls, 1971, p. 36). De igual manera, asi como se considera
razonable que no haya situaciones iniciales de ventaja o desventaja tampoco lo es que
los principios generales sean, como en el caso del utilitarismo, proyecciones sociales
de los intereses individuales de los participantes: “Parece también ampliamente
aceptado que debiera ser imposible el proyectar principios para las circunstancias
de nuestro propio caso” (Rawls, 1971, p. 36).

Conelfin de garantizarla mayor imparcialidad delos principios se requiere establecer
una serie de restricciones de informacion que no les permitan a los participantes un
conocimiento especifico de las circunstancias sociales que los coloque en ventaja
entre si mismos, pero también, frente a otras generaciones que no estan presentes en
la situaciéon contractual. En tal sentido, “(...) se excluye el conocimiento de aquellas
circunstancias que ponen a los hombres en situaciones desiguales y les permiten
que se dejen guiar por sus prejuicios” (Rawls, 1971, p. 36).

Si lo anterior constituia la condicién de posibilidad general para lograr que en el
procedimiento de selecciéon de los principios todos los agentes estuvieran en una
situacion “neutra” similar, Rawls recurre enseguida a un mecanismo mas especifico
para garantizar ello. El velo de ignorancia es el subconstructo que permite,
efectivamente, que al interior de la posiciéon original todos sean iguales y tengan los
mismos derechos en la manera para escoger los principios de la justicia.

El proposito del velo de ignorancia es representar la igualdad de los seres humanos
en tanto personas morales y asegurar que los principios no serdn escogidos
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heterénomamente: “(...) el prop6sito de estas condiciones es representar la igualdad
entre los seres humanos en tanto que criaturas que tienen una concepcién de lo que
es bueno y que son capaces de tener un sentido de la justicia” (Rawls, 1971, p. 37).

Las partes no pueden conocer determinada informacién que viciaria los contenidos
de los principios de justicia. No conocen su posicion social, sus talentos o
capacidades, sus rasgos psicoldgicos, como tampoco las condiciones politicas,
econdmicas o culturales de su propia sociedad ni la generacién a la que pertenecen.
Aunque no conocen esta informacién especifica sobre si mismos y su sociedad, si
tienen acceso, por el contrario, a cierto tipo de informacién general tal como que la
estructura social debe regirse por principios de justicia, asi como a teorias y leyes
generales de caracter politico, econémico y psicolégico que pueden contribuir en
sus deliberaciones sobre los principios de justicia: “Nadie conoce su situacion en
la sociedad ni sus dotes naturales y por lo tanto nadie estd en posicién de disefiar
principios que le sean ventajosos(...)” (Rawls,1971, p. 166).

La posicién original y el velo de ignorancia hacen posible un consenso unanime
sobre los principios de la justicia que, de otra manera, seria imposible concertar con
garantias consensuales y morales suficientes sobre el contenido de estos:

Las restricciones sobre la informacion particular (...) son (...) de importancia
fundamental. Sin ellas no tendriamos la posibilidad de elaborar ninguna teoria
definida de la justicia. Tendriamos que quedarnos satisfechos con una férmula
vaga (...) sin ser capaces de decir mucho (...) acerca del contenido mismo de
dicho acuerdo. (Rawls, 1971, p. 167)

Para Rawls, la posicion original y el velo de ignorancia constituyen la situacién y el
mecanismo que permite que los principios de justicia satisfagan dos condiciones
que los modelos contractualistas anteriores no habian logrado realizar. Primero,
garantizar plenamente el procedimiento y la base consensual del contrato social;
y, segundo, gracias a lo anterior y a las restricciones de informacién impuestas por
el velo de ignorancia, imprimirle a la seleccion de los principios de la mayoria la
legitimidad moral que evite cualquier asomo de arbitrariedad.

Pero la primera objecion que podria hacerse a este planteamiento afirma el mismo
Rawls (1971), es que al desconocer las particularidades de su vida y de la vida social,
las partes no tendrian criterios sélidos para seleccionar los principios de justicia
mas adecuados, cayendo en el abstraccionismo en el que han caido otros modelos o
concepciones de justicia.

Con el fin de evitar la objeciéon anotada Rawls introduce, pues, la nocién de bienes
primarios, de especial importancia en su teoria, por cuanto que son ellos los que
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le imponen limites de realidad, tanto a la concepciéon como a la realizacién de
los principios de justicia seleccionados en la posicion original a través del velo
de ignorancia. Tales bienes primarios, fundamentales para el individuo en tanto
persona moral y ciudadano, cuya nocién es posteriormente profundizada por Rawls.

Estos bienes primarios son necesidades que los ciudadanos, como personas libres
e iguales, requieren para el desarrollo de sus planes racionales de vida y, como
tales, tienen conocimiento de ellos en sus consideraciones al interior de la posicién
original, en cuanto saben que los principios de justicia deben asegurarles un nimero
suficiente de estos en su vida ciudadana.

El argumento para los principios de la justicia no supone que los grupos tengan
fines particulares, sino solamente que desean ciertos bienes primarios. Estas
son cosas que es razonable querer, sea lo que fuere lo que se quiera. Asi, dada la
naturaleza humana, el querer estas cosas es una parte de su racionalidad (...) La
preferencia por los bienes primarios se deriva, entonces, de las suposiciones mas
generales acerca de la racionalidad de la vida humana. (Rawls, 1971, pp. 289-290)

Del procedimiento de discusion contractual moralmente valido y legitimo, Rawls
(1971) deriva un segundo constructo, el de los dos principios basicos de su teoria
de la justicia. Los principios buscan regular la estructura bésica de la sociedad y
disponen la organizacién de los derechos y deberes sociales, asi como los parametros
econémicos que pueden regir a los individuos que la componen. El primer principio
define el ordenamiento constitucional de la sociedad y el segundo la distribucién
especifica del ingreso, riqueza y posibilidad de posicion de los asociados.

En el marco de ellos, Rawls introduce un nuevo subconstructo, de especial
importancia, que denomina orden lexicogrdfico consecutivo, un “orden serial” por el
cual ningtn principio interviene mientras no hayan sido satisfechos los primeros.
De esta forma, el principio de igual libertad sera situado en una jerarquia anterior
y con un caracter inalienable, quedando el principio regulador de las desigualdades
econdmicas y sociales supeditado a él. El orden lexicografico consecutivo garantiza
no solo el orden de aplicacién de los principios, sino el criterio permanente para
solucionar los eventuales conflictos de interpretacién y aplicaciéon que puedan
presentarse.

El orden lexicografico define las dos normas de prioridad. En primer lugar, la
prioridad delalibertad, y, en segundo lugar, la prioridad de la justicia sobre la eficacia
y el bienestar: Estos principios no solo constituyen el fundamento consensual de
todo el ordenamiento juridico positivo, sino que, simultdneamente, son un criterio
de interpretacién y legitimacion de todas las medidas que el Estado tome en torno
a la sociedad. De ellos se derivan, pues, tanto las interpretaciones constitucionales
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como las interpretaciones ciudadanas sobre las leyes y medidas que afectan el orden
social.

Los constructos de las instituciones de la justicia

Rawls enmarca la “posicién original” como el primer momento de lo que ha llamado
la secuencia de cuatro etapas. La segunda etapa estaria caracterizada por un congreso
constituyente que desarrolla en términos juridico-positivos los principios de justicia, a
nivel constitucional, que habran de regular la estructura basica de la sociedad y que a su
vez determinan las dos siguientes etapas: la de los congresos legislativos subsecuentes
y la de la aplicacion jurisdiccional y la administracién publica de las normas en casos
de conflicto especificos.

En este punto queda claro que, mas alla de su significaciéon como procedimiento
de justificacién moral, la posicion original expresa el imperativo politico porque en
la cumbre de la pirdmide juridico-politico, la norma bésica —en palabras de Kelsen
(1992)-sea el producto de un consenso que le confiera no solo legitimidad al sistema
sino validez, logrando que en ese fundamento consensual coincidan, a un mismo
tiempo, como lo sugiere Hart (1995), el punto de vista interno que predique la validez
del sistema juridico y el punto de vista externo que predique la eficacia y legitimidad
del mismo.

Estas etapas, que en Rawls responden a dos momentos diferentes, vienen determinadas
por su pretension inicial sobre el papel de la justicia: el de regular el sistema de
cooperacion social forjando instituciones virtuosas que le permitan a la ciudadania la
realizacion imparcial de sus planes racionales de vida. Los principios de justicia fueron
concebidos, no para hacer virtuosas a las personas sino para hacer virtuosas a las
instituciones, pues son ellas las que deben poder regular los conflictos e identidades de
intereses de la sociedad, garantizando con su imparcialidad el sistema de cooperacién
social que la rige y la estructura general bien ordenada que debe caracterizarla. En
estas etapas, el velo de ignorancia también es consustancial a las mismas, pero deviene
mas tenue en la medida en que la vida social exige de las disposiciones legislativas y
jurisdiccionales una regulacion especifica de los casos pertinentes.

El objetivo primordial de las etapas constitucional, legislativa y judicial sera garantizar
que los principios de justicia vayan filtrando, en sus aplicaciones concretas, todas las
instituciones y situaciones sociales que precisen su regulacion. La etapa constitucional
desarrolla el primer principio mientras que la legislativa desarrolla el segundo, siendo
el tercero el guardidn de los dos. Rawls, ademas, le confiere a la ciudadania, en caso de
no ser adecuadamente aplicados los principios, la posibilidad de acudir a mecanismos
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como la objecién de concienciay la desobediencia civil con el fin de garantizar la correcta
aplicacion de estos.

Estos dos mecanismos, los cuales deben ser garantizados plenamente porla constitucién
politica, son instrumentos de supervision, presion y resistencia de la ciudadania sobre
el ordenamiento juridico positivo, para que este cumpla en forma efectiva, a través
de sus disposiciones legales, decisiones judiciales y politicas publicas, el sentido y
alcance de los principios de justicia. Con lo cual Rawls supera la gran debilidad del
contractualismo clasico, salvo quizas Hobbes aunque incluido Kant, que siempre
desecharon la posibilidad de acudir a cualquier forma de resistencia ciudadana.

Los constructos de los fines de la justicia

Rawls introduce un tercer constructo estructural, el del equilibrio reflexivo, con
el cual la plausibilidad de los principios se ird comprobando paulatinamente al
contraponerlos con las propias convicciones y proporcionar orientaciones concretas,
ya en situaciones particulares. Se denomina equilibrio porque “(...) finalmente,
nuestros principios y juicios coinciden; y es reflexivo puesto que sabemos a qué
principios se ajustan nuestros juicios reflexivos y conocemos las premisas de su
derivacion” (Rawls, 1971, p. 38).

Equilibrio que Rawls no concibe como algo permanente sino sujeto a
transformaciones por exdmenes ulteriores que pueden hacer variar la situacién
contractual inicial. El equilibrio reflexivo admite dos lecturas. La primera lectura
metodologica, se trata de buscar argumentos convincentes que permitan aceptar
como validos el procedimiento y los principios derivados. No basta justificar una
determinada decision racional sino deben justificarse también los condicionantes
y circunstancias procedimentales. En este sentido, se busca confrontar las ideas
intuitivas sobre la justicia, que todos poseemos, con los principios asumidos,
logrando un proceso de ajuste y reajuste continuo hasta alcanzar una perfecta
concordancia.

Con esto se intenta razonar conjuntamente sobre determinados problemas morales,
poniendo a pruebajuicios éticos del individuo. Asi, la racionalidad moral se convierte
en racionalidad deliberativa y la situacion ideal es contrastada y enjuiciada por la
razén practica, propiciando la transformacién de los imperativos morales abstractos
en normas ideales especificas que el individuo, en tanto sujeto moral y ciudadano, se
compromete a cumplir por cuanto han sido fruto de un procedimiento consensual
de decision y de su libre eleccion racional.

El equilibrio reflexivo se constituye en una especie de auditaje subjetivo desde el
cual el individuo asume e interioriza los principios concertados como propios,
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pero con la posibilidad permanente de cuestionarlos y replantearlos de acuerdo
con nuevas circunstancias. Ello se convierte en un recurso individual que garantiza
que el ciudadano, en tanto es persona moral, pueda tomar distancia frente a las
decisiones mayoritarias que considere arbitrarias e inconvenientes. De esta manera,
la “exigencia de unanimidad (...) deja de ser una coaccién” (Rawls, 1971, p. 623).

La voluntad general no puede ser impuesta con el argumento de ser moralmente
legitima por ser mayoritaria: tiene que ser subsumida libremente por el individuo,
en todo tiempo y lugar. El contrato social tiene que tener la posibilidad de ser
legitimado permanentemente, no solo desde el impulso del consenso mayoritario
sino, primero que todo, desde la conciencia individual del ciudadano que pueda
disentir del orden juridico existente.

La segunda lectura del equilibrio reflexivo es politica y, sin duda, mds prospectiva.
Aqui, los principios deben ser refrendados por la cotidianidad misma de las
comunidades en tres dimensiones contextuales especificas: la de la familia, la
del trabajo y la de la comunidad, en general. Solo cuando desde tales ambitos los
principios universales pueden ser subsumidos efectivamente, se completa el proceso.

En este punto pueden darse varias alternativas: la primera es la aceptacion de los
principios, y del ordenamiento juridico-politico derivado de ellos, por su congruencia
con nuestro sentido vital de justicia. La segunda es la marginacion del pacto, pero
reconociendo que los demas si pueden convivir con ellos y que es una minoria la
que se aparta de sus parametros, reclamando tanto el respeto para su decisién como
las mismas garantias que cualquiera puede exigir dentro del ordenamiento. La
tercera es el rechazo a los principios y la exigencia de recomenzar el contrato social,
es decir, el reclamo por que el disenso radical sea tenido en cuenta para rectificar
los términos iniciales del mismo. Normativamente significa que el pacto nunca se
cierra y que siempre tiene que quedar abierta la posibilidad de replantearlo.

Como es evidente, pese a sus ecos analiticos que, sin duda, le confieren rigor
conceptual a la exposiciéon -mas alld de la densidad que, no pocas veces, le
imprime- la Teoria de la Justicia aborda, claramente, la problemdtica de la
legitimidad de los ordenamientos juridico-politicos contemporaneos, logrando
plantear una interesante alternativa que relaciona la justificacién moral del sistema
por parte de los agentes morales potenciales que lo constituirian, con los términos
de legitimacién politica que, colectivamente, le dan su sustento intersubjetivo, asi
como los referentes que, desde ello, determinan su validez juridica y, finalmente, las
condiciones de posibilidad social que, desde la refrendacion o no de los principios
e instituciones en general, permitan darle estabilidad a la sociedad en su conjunto.
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La Polémica Liberal-Comunitarista y la Justicia

La justicia como competencia salvaje. El planteamiento rawlsiano genera un debate
sin precedentes en el campo de la filosofia moral y politica que, aunque se inicia
en los Estados Unidos, se extiende rdpidamente a Europa y otras latitudes por sus
implicaciones para la estructuracion o reestructuracion institucional de los Estados y
sociedades, en el marco de una tendencia globalizadora que exige radicales reformas
internas en los mismos.

Las primeras reacciones a la propuesta rawlsiana, en la misma década del 70, van
a provenir, desde la orilla liberal, de los modelos neocontractualistas de Nozick y
Buchanan, siguiendo a Hobbes y Locke respectivamente, y mas tarde, aunque en
forma menos sistematica, la del mismo Hayek. Un tanto tardia, diez afios después,
Gauthier igualmente se inscribe en el marco de esta critica liberal a Rawls. Todas
teniendo como denominador comuin la reivindicacién de la libertad sin constricciones,
la autorregulacion de la economia sin intervencionismo estatal, la minimizacién del
Estado y la reivindicacién del individuo y su racionalidad instrumental.

La propuesta mas representativa de esta tendencia sin duda la constituye la posicion
libertariana de Robert Nozick. Su planteamiento se basa en tres principios: el
‘principio de las transferencias’ segun el cual cualquier cosa adquirida justamente
puede ser transferida libremente; el ‘principio de la adquisicién inicial justa’ y el
‘principio de rectificacion de justicia’ que proporciona el criterio para actuar sobre las
adquisiciones injustas. De ellos, paulatinamente, Nozick (1988) justifica la existencia
de un Estado Minimo que, en términos contemporaneos, estaria actualizando el ideal
anarquista de la plena jurisdiccién del individuo sobre si mismo sin intervenciones
estatales, su racionalidad maximizadora de utilidades, poniendo de presente, con
ello, el poderoso potencial utdpico del ideario neoliberal.

Buchanan (1975), por su parte, siguiendo el modelo hobbessiano, va a reivindicar
el cardcter absoluto del estado de naturaleza inicial, en cuanto lo que en él se
gana no puede posteriormente ser desconocido por el estado politico. El contrato
constitucional, de donde surge el orden estatal, solo puede convalidar lo que los
actores ya han adquirido de hecho -por la fuerza o por su capacidad productiva-
en el estado de naturaleza, potenciando la optimizacién de sus utilidades futuras
a través del establecimiento de un marco de derechos constitucionales que asi lo
propicien.

Hayek (1995), pese a que en un primer momento no desarrolla una critica a Rawls (su
obra se publica en tres tomos durante un periodo de seis afios) fundamenta un duro
y punzante cuestionamiento al modelo de estado de bienestar y su concepcién de



Oscar Mejia Quintana * Diana Hincapié Cetina 47

justicia distributiva. La nocién basica girara en torno al principio de autorregulacion
de la esfera econémica y la necesidad de una intervencién moderada que fije reglas
a largo plazo que permita a los agentes econémicos, particularmente, reconocer con
claridad las condiciones superestructurales que pretendan imponerse a la dindmica
del mercado.

Gauthier (1998) plantea, mucho mas tarde, en una critica mas general a Rawls, que
el problema fundamental de la ética moderna es la reconciliacion de la racionalidad
con la moralidad. Es valioso, afirma, partir de nuestras concepciones intuitivas
de racionalidad y moralidad en orden a intentar tal reconciliacién. La teoria de
la justicia de Rawls cree haberlo conseguido en cuanto los principios de justicia
escogidos son los principios que personas racionales seleccionan, en condiciones de
igualdad, para promocionar sus propios intereses.

El concepto de racionalidad que emplea Rawls lo identifica con la maximizacion
de la utilidad individual en la suposicién de que hay una clase de bienes sociales
primarios cuyo incremento representa siempre un incremento de utilidad. A
juicio de Gauthier (1998), una ideologia se caracteriza por la identificacién de una
determinada concepcién de racionalidad con el concepto mismo. La aceptacion por
parte de Rawls de esa concepcion de razén dominante en la sociedad determina de
algun modo su propio marco ideolédgico el cual se identifica con el marco liberal
individualista. La critica de Gauthier se orienta a que es necesario modificar el
principio de la diferencia dado el marco liberal individualista.

Rawls distingue los derechos y libertades fundamentales de los beneficios
econémicos y sociales. Los primeros han de ser concebidos como iguales para
todos, mientras que los segundos han de distribuirse de acuerdo con lo que Rawls
(1971) llama el principio de diferencia el cual afirma, esencialmente, que ha de
maximizarse en forma prioritaria el bienestar de las personas representativas de
la peor situacién. La concepcion liberal permitiria que la distribuciéon de riqueza
y renta fuese determinada por la distribucién natural de capacidades naturales
y talentos, mientras que la concepcion democratica rawlsiana no permite que la
riqueza y la renta sean determinadas por la distribucién de talentos naturales.

Para Gauthier (1998), dado que la postura de Rawls elimina las contingencias de
la dotacién natural, este caracter anulador de la teoria rawlsiana de la justicia es
incompatible con la base contractual que presume reivindicar. Si se acepta el marco
contractual implicado por la concepcién maximizadora de la racionalidad entonces
nos vemos abocados a una concepcion de la justicia cercana a la concepcion liberal,
que, empero, Rawls, rechaza. Tal contradiccion desembocaria en que no se habria
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llevado a cabo, efectivamente, la pretendida reconciliacién entre racionalidad y
justicia que Rawls procuraba.

Justicia y comunidad. Iniciando la década delos 80 se origina la reaccién comunitarista
de Maclntyre, Taylor, Walzer y Sandel que da origen a una de las mads interesantes
polémicas filoséfico-politicas del siglo XX. MacIntyre (1981) representa el mundo
moral contemporaneo como un conflicto de tradiciones con formas de vida social
y racionalidades practicas no solo diferentes sino, en muchos casos, diametralmente
opuestas. Cada cultura es parte de una historia y una tradicién con una concepcién de
justicia y racionalidad que ha entrado en conflicto con otras tradiciones con diferentes
patrones de desarrollo y en distintos momentos de la historia.

Sin embargo, la paradoja de la tradicion liberal es su falsa creencia -impuesta por la
fuerza- de que todo fenémeno cultural puede ser traducido a su propio lenguaje, el
liberal. La verdad es que las tradiciones son claramente inconmensurables y no hay
una tradicion neutral desde la cual observar y muchos menos juzgar a las demas.

Adicionalmente, el liberalismo no concede un lugar central al mérito en sus alegatos
sobre la justicia: la sociedad se compone de individuos que deben avanzar juntos y
formular reglas comunes. Las reglas salvaguardan a cada uno en tal situacién, pero
en esta vision individualista el mérito -y las virtudes que lo fundan- es descartado. La
politica moderna no puede lograr un consenso moral auténtico. La justicia se rebaja
de virtud individual y social a mero procedimiento. El Estado no expresa entonces la
comunidad moral de los ciudadanos sino un conjunto de convenios institucionales
para lograr la unidad burocratica, sin fundamento moral (De Greiff, 1989).

Por otro lado, Charles Taylor (1989), partiendo del horizonte comunitarista, intenta
explicar el origen, caracteristicas y consecuencias de la politica del reconocimiento,
asi como precisar un modelo politico que pueda defender y promover de manera
mas amplia las diferencias culturales. Desde una perspectiva postilustrada, no
paleoaristotélica como la de MacIntyre, Taylor rescata las raices colectivas de la
individualidad, mostrando que todo ser humano solo se define desde una tradicion
y unos valores encarnados en la comunidad que no pueden ser desconocidos y que,
por el contrario, deben ser reconocidos explicitamente para una plena valoracién
de la persona.

Walzer (1983), por su parte, ataca al liberalismo —y con ello directamente a Rawls—,
enfilando sus criticas a la nocién de bienes sociales primarios. Estos no pueden ser
fijados en términos universales, abstrayéndose de un contexto particular, pues cada
comunidad posee un patrén de bienes sociales especificos, propio a su tradicion e
identidad. El liberalismo impone en forma hegemodnica su concepcién particular
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sobre el conjunto de espectros alternativos, contradiciendo asi sus propios postulados
de libertad y tolerancia al ignorar y desconocer, socialmente, la legitimidad de la visién
de cada comunidad sobre los bienes que considera valiosos y, por tanto, susceptibles
de distribucién.

Después de esta primera serie de criticas, la discusion entra en una segunda etapa con
el simposio sobre “Jurisprudencia y Politica Social” realizado en la Universidad de
California en Berkeley, en 1989. Alli las criticas comunitaristas se proyectan a un nivel
mas juridico e institucional y lentamente la polémica se centra, por la reaccién de los
liberales (Dworkin, Larmore, Williams), en el terreno de la teoria constitucional lo cual
explica muchos de los conceptos que inspiran el giro rawlsiano de Liberalismo Politico.

Dworkin, con supropuesta de unacomunidadliberal ylanecesidad de queelliberalismo
adopte una ética de la igualdad, fundamenta la posibilidad de que, coexistiendo
con sus principios universales de tolerancia, autonomia del individuo y neutralidad
del Estado, el liberalismo integra valores reivindicados por los comunitaristas como
necesarios para la cohesion de la sociedad, tales como la solidaridad y la integracion
social, en un nuevo tipo de “liberalismo integrado o sensible a la comunidad” A lo
que los comunitaristas (Sandel, Selznick, Taylor) responden sosteniendo que, de
cualquier manera, su critica se dirige a la reduccion liberal de que la vida colectiva de la
comunidad se agota exclusivamente en su dimensién politica, en detrimento de otras
esferas no menos fundamentales para su existencia como tal.

Lo interesante de ello es que esta réplica comunitarista, precisamente, se va a
fundamentar en dos tesis que se infieren, de forma directa, de las criticas de MacIntyre:
primero, la de la imposibilidad de la neutralidad del Estado y la justicia y, segundo, la
de que ese ideal de neutralidad mina e invalida la capacidad, efectiva o potencial, de
integracion de una comunidad.

Ademds de sus criticas al liberalismo, que en esencia habian sintetizado el conjunto
de objeciones comunitaristas al proyecto liberal en general y a la teoria de la justicia
rawlsiana, Sandel (1982) desarrolla, posteriormente, un modelo de democracia
comunitarista que lo acerca sustancialmente al republicanismo. El problema ya no
se plantea como una critica académica a los presupuestos de lo que denomina la
teoria liberal de la justicia, sino que se interpreta a un nivel del desarrollo social que,
en el contexto de los Estados Unidos, pone en peligro la estabilidad institucional y la
cohesion misma de la sociedad norteamericana.

Muchas de las criticas presentes en el primer libro adquieren aqui una proyeccién
social que explica el sentido de su propuesta basica: la necesidad de encontrar una
nueva filosofia publica que, desde una perspectiva republicano-comunitarista, le dé
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una nueva unidad, desde un marco renovado de virtudes civicas, a la vida publica
de la nacién. El debate entre comunitaristas y liberales adquiere con ello un nuevo
escenario: el de la opinién publica y la nueva cultura politica que mejor se adaptaria a
su identidad.

Will Kymlicka (1995) tercia en toda esta discusion intentando crear una teoria liberal
sensible a los supuestos comunitaristas que equilibre tanto los derechos humanos,
irrenunciables para la tradicién liberal, como los derechos diferenciados en funcién
de grupo, aquellos que permitirian la satisfaccion de las exigencias y reivindicaciones
de las minorias culturales que no pueden abordarse exclusivamente a partir de las
categorias derivadas de los derechos individuales.

La propuesta de Kymlicka en torno a los derechos diferenciados de grupo
provee herramientas concretas que permiten asumir adecuadamente los retos y
problemas que surgen de la polietnicidad y multinacionalidad de las sociedades
contemporaneas. En efecto, los derechos grupales defendidos por Kymlicka son
armas eficaces que se pueden esgrimir para proteger y permitir el florecimiento de
las culturas minoritarias.

La discusion vuelve a revigorizarse con la publicacién del libro de Rawls, Political
Liberalism, en sus dos ediciones de 1993 y 1997. En ¢l parece innegable la influencia
determinante del arsenal comunitarista, forzando una revision de los principios
liberales decimonoénicos y dando origen a un nuevo tipo de liberalismo politico que
pocos se atreverian a identificar con su antecesor.

Su argumento central gravita en torno a la nocién de pluralismo razonable, fundado
en un consenso entrecruzado de visiones omnicomprehensivas, de incuestionable
raigambre comunitarista. Solo esta polémica liberal-comunitarista permite
comprender los giros sustanciales dados por Rawls y su aproximacion a las posturas
comunitaristas, muchas de cuyas objeciones al proyecto moderno liberal parece

aquel compartir, en lo que se ha definido como la “pragmatizacion del proyecto
liberal”

Hacia una Concepcidn Politica de la Justicia

La “Justicia como Equidad, Politica no Metafisica” (1985)

Sibien el texto anterior ya respondia a las criticas comunitaristas, que se acentuarian
en el lustro siguiente, el texto de Justice as Fairness: Political no Metaphisical (1985),
constituye una respuesta integral al conjunto de argumentaciones cuestionando el
modelo original de TJ-Teoria de la Justicia- pero, al mismo tiempo, dandoles razén
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a las mismas y reconociendo la legitimidad de sus objeciones. En ese sentido, el
escrito se configura como un ensayo-bisagra que cierra su etapa anterior aclarando
el modelo de 7]y abre la siguiente que culminara con Liberalismo Politico (1993).

El texto, que serda mas tarde integrado casi en su totalidad al primer capitulo de
LP-Liberalismo Politico-, plantea las ideas-guia de su giro de una manera concisa
y clara. La primera es que la justicia como equidad es una concepcioén politica de la
justicia y en tal sentido T7 fall6 al no precisar con fuerza este punto y propiciar una
identificacién con una determinada postura filoséfica y antropoldgica, de la que ya
comienza a tomar distancia (Rawls, 1999).

La justicia como equidad como concepcién politica de la justicia se sustenta
igualmente, primero en la idea de la cooperacién social, en tanto términos justos
de cooperacién razonables para todas las minorias y no una mera coordinacion
funcional de actividades, asi como una idea de persona, tal como yalo habia sugerido
en Constructivismo kantiano (1986), que en lo esencial remite a la consideracion de

que el conjunto de comunidades debe realizar su sentido de justicia y su concepcion
de bien.

La segunda idea-guia es que la justicia como equidad es una alternativa al
utilitarismo dominante. La necesidad de una cultura politica publica requiere un
consenso frente a esta doctrina que se presenta como hegemonica en el contexto
angloamericano y que precisa ofrecer una via razonable que interprete las profundas
bases de una cultura politica pablica en una democracia constitucional. De ahi el
rechazo a cualquier perspectiva religiosa, moral, metafisica o epistemoldgica que
pretenda imponerse sobre las demas, rompiendo el principio de tolerancia, base de
la modernidad politica, abortando con ello la posibilidad de reconciliacién a través
de la razon publica.

La tercera idea-guia es la concepcion politica de persona que supone una aclaracién
sobre las personas morales en la posicion original. De nuevo, Rawls precisa que la
posicion original configura un modelo de representaciéon que no se compromete con
ninguna doctrina metafisica y que su esencia es permitir, basicamente, la libertad e
igualdad de todas las perspectivas a su interior y la posibilidad de convergencia de
las mismas al nivel mas alto de generalidad que un contrato social pueda propiciar,
sin ser desvirtuado por los intereses particulares de algunas de ellas.

Enese orden, la concepcidn politica de persona supone tres aspectos consustanciales:
primero, la libertad de los ciudadanos para tener una concepcién de bien; segundo,
el considerarse fuentes autooriginantes de pretensiones y reclamos; tercero, su
responsabilidad frente a sus propios fines.
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Estas tres ideas-guia son complementadas por dos observaciones adicionales. La
primera, la de la justicia como equidad como una visién liberal pero no en términos
omnicomprehensivos y metafisicos sino, mas bien, en cuanto todas las perspectivas
se reconocen en los minimos de una cultura politica que defiende una democracia
constitucional, lo que supone un overlapping consensus de todas las visiones sobre
los mismos.

Frente al liberalismo filoséfico sustentado desde una perspectiva politica especifica,
estarifamos hablando de un liberalismo sociolégico que, de facto, reconoce el
consenso de todas las visiones politicas particulares. Y la segunda, la de la unidad
social y la estabilidad que insiste en la necesidad de aceptar la pluralidad de visiones
omnicomprehensivas como condicién de estabilidad de la sociedad con lo cual se
descarta la dominacion o imposicién hegemoénica de una visiéon determinada que
no tenga en cuenta la presencia de las demds minorias.

Recepcion de Marx y Hegel

Marx y el capitalismo como un sistema injusto. Ellibro Lecciones sobre la Historia de
la Filosofia Politica, publicado en EUA en el 2007, ha ofrecido nuevas claves para una
reconstruccion integral del pensamiento rawlsiano. Aqui queda claro como a partir
de 1983, antes de la redacciéon de “Justicia como Equidad, Politica no Metafisica”
(1985), Rawls comienza su recepcién de Marx de manera sistematica, como lo
plantea el editor Samuel Freeman:

En 1983, el dltimo curso en que ensefio figuras histdricas sin incluir 7], Rawls
dedicé lecciones a Hobbes, Locke, Hume, Mill y Marx(...) En 1984, Rawls volvié
a ensefar partes de su TJ combinadas con Locke, Hume, Mill, Kant y Marx.
Poco después, suprimiria a Kant y Hume de su asignatura de filosofia politica
para afadir unas cuantas clases sobre Rousseau. Durante ese periodo, redactd
las versiones finales de las lecciones sobre Locke, Rousseau, Mill y Marx (...).
(Rawls, 1999, p. 13)

Y mas adelante puntualiza:

Al haber sido impartidas con regularidad durante los tltimos diez o doce afios
de la carrera docente de Rawls, las lecciones del presente volumen de Locke,
Rousseau, Mill y Marx son las mas acabadas y completas. Rawls las escribié y las
guardé en archivos informaticos, por lo que fue adaptandolas u perfeccionandolas
con los afos hasta 1994. (Rawls, 1999, pp. 13-14)

Para concluir:

Quizas fueron las lecciones sobre Marx las que mds evolucionaron con los
afios. A principios de 1980, Rawls avalaba la opinién de que Marx no tenfa una
concepcion de la justicia(...) En las lecciones aqui incluidas, sin embargo, revisa
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esa postura(...) La interpretacién rawlsiana de la teorfa del valor-trabajo de
Marx trata de separar el desfasado componente econémico de las ideas del autor
alemdn de la que considera su meta principal, que define como una respuesta
contundente a la teoria de la distribucién justa en funciéon de la productividad
marginal y a otras concepciones del liberalismo clésico y del “libertarianismo”
de derecha, para las que la propiedad pura contribuye de manera tangible a la
produccién. (Rawls, 1999, p. 15)

No es el espacio para desarrollar en detalle esta recepcion de Marx donde queda
claro como la critica al liberalismo no solo se nutre de Hegel y el republicanismo
sino también de Marx, pese a la distancia que Rawls se esfuerza en mantener, por
supuesto, con el marxismo autoritario. Pero es claro su giro frente al marxismo
precisamente en el punto decisivo de reconocer una teoria de la justicia en Marx
y no simplemente “un concepto ideoldgico” para justificar su concepcion politica
(Rawls, 1999).

La influencia en Rawls de G.A Cohen, Norman Geras y Allen Wood, connotados
tedricos marxistas, deja clara la influencia que en el dltimo Rawls tuvo el socialismo
democratico, como el mismo lo defendjia:

[P]ermitanme hacer un breve comentario sobre la importancia de Marx. Habra
quien piense que, con la reciente caida de la Unién soviética, la filosofia y la
economia socialistas de Marx han perdido significacién para el mundo actual. Yo
creo que eso serfa un grave error(...) por dos motivos. En primer lugar, porque,
aunque el socialismo de planificacién centralizada(...) ha quedado totalmente
desacreditado, no se puede decir lo mismo del socialismo liberal(...) El otro
motivo(...) es que el capitalismo de libre mercado tiene graves inconvenientes
que deben ser(...) reformados de manera fundamental. (Rawls, 1999, p. 398)

Frente a su consideracion de que Marx, efectivamente, condena al capitalismo como
un sistema injusto y que, por lo tanto, defiende en contrario una concepcién de
justicia frente al mismo, Rawls (1999) precisa el ideal que animaria a Marx como
el de “una sociedad de productores libremente asociados” (p. 433), entendida esta
como un proyecto que se realiza en dos fases: una etapa socialista y otra comunista
que, en conjunto, responde a dos caracteristicas sustanciales: la primera, lo que Rawls
denomina “la desaparicién de la conciencia ideoldgica’, es decir, la condiciéon de
conocimiento pleno y objetivo sobre su situacion y el rechazo a toda falsa conciencia
sobre su condicidn; y la segunda, la de una sociedad donde ha desaparecido tanto la
“alienacién [como la] explotacién”.

Es interesante observar la incidencia explicita que ya tiene en Rawls el concepto
de alienacién, que sin duda se vera intimamente complementado con el de
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reconciliaciéon que adoptard posteriormente de su recepcién de Hegel. El apartado
sobre “Una sociedad sin alienaciéon” da cuenta, precisamente, retomando tanto las
obras del joven Marx (Manuscritos) como del Marx maduro (Grundrisse y Critica
del Programa de Gotha) la incidencia que la categoria tiene para Rawls en términos
de lograr una sociedad de productores libremente asociados que, en cierta forma, el
subsumira en su formula de una “democracia de propietarios”

Hegel y la justicia como eticidad critica. De otra parte, las ultimas lecciones que
dicta Rawls sobre filosofia moral en la Universidad de Harvard University y que
son compiladas y editadas por una de sus asistentes, Barbara Herman, son sobre la
filosofia del derecho de Hegel y el concepto de eticidad y datan, segtin prologa la
compiladora, de 1991.

En efecto, las lecciones sobre Hegel basicamente abordan dos tematicas: de una
parte, la Filosofia del Derecho donde se destaca un punto que empieza a ser clave
en la obra de Rawls a partir de este momento y que se afianza, precisamente, en La
Justicia como Equidad: una Reformulacion: la categoria de reconciliaciéon (Rawls,
2001). Recordemos que la reconciliaciéon esta intimamente relacionada con la
categoria de alienacion y que es practicamente consustancial a esta.

La historia practicamente se concibe como un proceso césmico de desgarramiento
donde la idea de libertad se aliena primero en la naturaleza y posteriormente en
la historia misma de la humanidad (el espiritu, para Hegel) donde, a su vez, en un
triddico proceso de alienacion, el del espiritu subjetivo, el objetivo y el absoluto,
el hombre supera la alienacién y se reconcilia con la idea de libertad. Esta, como
vimos, es la alternativa que adopta la Fenomenologia del Espiritu en 1806.

El giro que significa la Filosofia del Derecho, en donde el Estado es la figura social
e histérica que permite superar la alienacién mantiene el sentido permanente de
la reconciliacién, a saber: la superacion de la alienacién y, por ende, el logro de la
verdadera emancipacion. La reconstruccion de la Rechtsphilosophie en las Lecciones
reconstruye las figuras hegelianas de la voluntad libre, la propiedad privada y la
sociedad civil que constituyen en Hegel la critica al contractualismo en la perspectiva
de superar la alienacién que el pensamiento liberal ha propiciado con estas figuras y
lograr asi la reconciliacién integral que no se alcanza a través de ellas.

Sin duda, Hegel pondra de presente que el contractualismo oculta una condicién
original de injusticia entre poseedores y desposeidos, y pretende ocultar esta
ecuacion inequitativa a través de la supuesta igualdad formal del contrato, que el
reconocimiento legal de la propiedad privada y consolidacién de la sociedad civil
pretenden mimetizar.
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La reconstrucciéon conduce a la figura de la sittlichkeit que en la forma del Estado
constituird para Hegel la reconciliacién histérica de la humanidad. El Estado no solo
permite conciliar la sociedad tradicional con la sociedad civil burguesa que tiende
a destruirla, sino que se representa igualmente el momento de reconciliacién total
a nivel social e histdrico, es decir, la superacion de la alienacién en ese momento
determinado.

Reconociendo en Hegel un critico del liberalismo, un liberalismo formal y vacio,
Rawls explorara una tercera alternativa a través de la propuesta de Rousseau y Kant
de una “fe razonable” en orden a concebir el Estado “como una totalidad concreta,
una totalidad articulada en sus grupos particulares” (Rawls, 2001, p. 380), en linea
practicamente con una concepcién de deliberacién republicana, de proyeccién
cosmopolitita adicionalmente. El liberalismo politico que Rawls opondra al
liberalismo de mayorias adquiere aqui su consistencia definitiva.

El Liberalismo Politico y la justicia politica. La obra del afio 1993 culmina, pues,
una larga serie de revisiones que Rawls introduce a la version original de su Teoria
de la Justicia. Political Liberalism recoge el nucleo de aquellas e integra una nueva
visién de la justicia que este ha calificado de concepcidn politica de la misma, la cual
constituye un giro sustancial que sin duda se origina en las criticas formuladas por el
comunitarismo al planteamiento original. En efecto, el libro formula varios cambios
de fondo, el mds importante siendo la distancia que toma frente al kantismo y la
definicién de un constructivismo no comprehensivo, como columna metodolégica
de su teoria (Rawls, 1996).

La concepcion politica de la justicia. Como se afirmaba, en la version de 1993 Rawls
plantea un viraje sustancial a su teoria, redefiniéndola como una concepcién politica
de la justicia, entendida como un procedimiento de construccién que garantiza el
logro de una sociedad justa y bien ordenada. Rawls parte de la pregunta sobre cual
es la concepcién mas apropiada para especificar los términos de cooperacion social
entre ciudadanos libres e iguales, dada una cultura democratica marcada por una
diversidad de doctrinas a su interior. El punto central es entonces definir el caracter
que debe comportar un pluralismo razonable en el marco de una cultura tolerante
y unas instituciones libres. En otras palabras, como es posible que perdure en el
tiempo una sociedad justa y estable de ciudadanos libres e iguales, divididos por
doctrinas diferentes. El instrumento de ello es, segin Rawls, la concepcién politica
de la justicia.

Esta concepcidn politica de la justicia estd orientada, primero, a definir el marco de
las instituciones basicas de la sociedad y la forma en que se articulan en un sistema
unificado de cooperacién social, tal como habia sido expuesto en A Theory of Justice.
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Estructura bésica entendida como el conjunto de las principales instituciones
politicas, sociales y econdmicas de una sociedad considerada a si misma como
cerrada y auto-contenida, es decir, sin que en su consideracién tengan que tenerse
en cuenta factores externos o influencias internacionales.

Segundo, constituye una perspectiva que no estd fundamentada en ninguna doctrina
omnicomprensiva de cardcter moral, social, politico, econémico o filoséfico: no esta
comprometida, pues, con ninguna perspectiva particular de las coexistentes en la
sociedad. La concepcién politica de la justicia trata de elaborar una concepcién
razonable sobre la estructura bésica, sin identificarse con las propuestas especificas
alrespecto de ninguna doctrina omnicomprensiva existente. Tercero, sus contenidos
son expresados en términos de ideas fundamentales, implicitas en la cultura politica
de la sociedad democratica, y que parten de una tradicion publica de pensamiento,
instituciones, textos y documentos que constituyen su trasfondo cultural.

La concepcién politica de la justicia estd complementada por una concepcién
politica de persona, sugerida ya en la versiéon de 1980. En ella, los ciudadanos son
considerados personas morales, libres e iguales (Rawls, 1986), en la medida en que
son concebidos como individuos conla capacidad de poseer una concepcion del bien,
los cuales reclaman el derecho de ser considerados independientes, no identificados
con ninguna concepcién particular que incluya un esquema determinado de fines
sociales. Los ciudadanos se conciben como fuente autooriginante de solicitudes
y reclamos vélidos frente a las instituciones de las que dependen sus deberes y
obligaciones, siendo capaces de asumir su propia responsabilidad por la selecciéon
y consecucion de sus propios fines, ajustando sus aspiraciones a la luz de lo que
pueden esperar razonablemente de la estructura basica de la sociedad.

Los dos conceptos anteriores se articulan con un tercero, el de sociedad-bien-
ordenada, que Rawls (1986) ya habia relacionado en la version del “constructivismo
kantiano”. Pero en esta, la sociedad se caracteriza, ademads, por una diversidad de
doctrinas omnicomprensivas razonables de caracter religioso, filoséfico o moral que
no constituyen un rasgo accidental de la misma, sino que definen, precisamente,
la naturaleza de la cultura publica democrética y, por tanto, la necesidad de la
concepcion politica de la justicia.

Para una sociedad de tales caracteristicas, es imposible imponer compartida y
permanentemente, salvo por el uso opresivo del poder del Estado, una doctrina
omnicomprensiva determinada, lo cual resultaria contradictorio y paraddjico con
la esencia de una sociedad democratica. Por lo mismo, un régimen democratico
para ser duradero y seguro no puede estar dividido por doctrinas confesionales y
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clases sociales hostiles, sino ser libre y voluntariamente respaldado por una mayoria
sustancial de sus ciudadanos politicamente activos.

Al no existir, de hecho, una doctrina razonable apoyada por todos los ciudadanos, la
concepcion dela justicia de una sociedad bien ordenada debe limitarse al dominio de
la politica para poder lograr unas condiciones minimas de estabilidad y pluralismo.
De esa forma, los ciudadanos, aun asumiendo doctrinas opuestas, pueden alcanzar
un consenso entrecruzado a través del acuerdo politico. La idea de Rawls apunta a
mostrar porqué se justifica una concepcion politica de la justicia en una sociedad
democratica. Esatravés deellacomolas diferentes posiciones doctrinarias de caracter
moral, religioso, politico y filoséfico pueden lograr converger en un consenso sobre
la estructura bésica de la sociedad, sin abjurar de sus propias posiciones. El dominio
politico se convierte en el espacio donde todas las perspectivas sociales confluyen
sin necesidad de abandonar sus propias concepciones omnicomprensivas, en un
acercamiento mads al comunitarismo.

En tal sentido, la concepcidn politica de la justicia que garantiza este espacio,
definiendo la naturaleza de la estructura basica de la sociedad, no puede por lo
mismo ser una concepcién totalizante que entre en conflicto doctrinario con las
otras concepciones sino garantizar, por su imparcialidad y transparencia, los
procedimientos politicos que todas las doctrinas puedan apoyar y que asegure el
pluralismo razonable de una sociedad democratica.

El fundamento de tal concepcion reside en lo que Rawls (1996) denomina el
constructivismo politico, lo cual constituye una reformulacién del constructivismo
kantiano original y, a su vez, define el nuevo fundamento metodoldgico de su
teoria. La concepcion constructivista viene determinada por el procedimiento de
argumentacién de los principios modelado por la posicién original, en la cual los
agentes racionales seleccionan los principios publicos de justicia. En ese sentido, el
constructivismo politico es una propuesta sobre la estructura y contenido de una
concepcion donde los principios de justicia politica son representados como el
resultado de un procedimiento de construccion.

El constructivismo politico se caracteriza, primero, porque los principios de justicia
politica son el resultado de un procedimiento de construccién (estructura), el
cual se basa, segundo, en principios de razén practica (producciéon de objetos) y
no tedrica (conocimiento de objetos) e incluye, tercero, una concepcién compleja,
tanto de persona como de sociedad, para dar forma al mismo procedimiento de
construccion; y, por ultimo, que especifica una concepcién de razonabilidad que
se aplica a los diferentes ambitos sociales, a saber: principios, juicios, personas,
instituciones.
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El constructivismo politico considera que un juicio es correcto si se atiene a un
procedimiento razonable y racional de construccién, de acuerdo con la distincién
entre lo razonable y lo racional, establecida en la version de 1980 (Rawls, 1996). Pero
el procedimiento de construccién no termina nunca: se mantiene indefinidamente
a través del reflective equilibrium y supone, igualmente, una nocién de autonomia
doctrinal en tanto presenta los valores politicos como concebidos y ordenados sin
estar sometidos a requerimientos morales externos.

En esta versidén, Rawls delimita fronteras con la visién de la moral kantiana, con la
que siempre se habia emparentado, en otro de los giros sustanciales de su teoria. Sin
dejar de reclamarse kantiano, en cuanto mantiene en esencia varios elementos de
Kant sobre la autonomia moral, precisa por primera vez las diferencias que separan a
ambas concepciones, de nuevo conciliando con el comunitarismo. En primer lugar,
el constructivismo kantiano es una doctrina moral omnicomprensiva en la cual el
ideal de autonomia tiene un rol regulador para todas las instancias de la vida. Ello es
incompatible con la concepcién de justice as fairness que, al perseguir un consenso
entrecruzado, no busca una base moral sino publica de legitimacion.

Segundo, el constructivismo kantiano representa una forma de autonomia
constitutiva que considera los valores como producto de la actividad de la
razén humana, mientras que el constructivismo politico rechaza este idealismo
trascendental, pues los principios de la razdn practica no pueden constituir un
orden previo de valores sino ser fruto exclusivo del procedimiento de construccion.
Tercero, la concepcion de persona y sociedad tienen en Kant su fundamento en
el idealismo trascendental. Por el contrario, la concepcidn politica de la justicia es
un instrumento de construccién y organizacion de ideas politicas, no metafisicas,
como las del trascendentalismo kantiano. Cuarto, el constructivismo kantiano
apunta a una defensa de la fe racional en el conocimiento de la naturaleza y la
libertad mientras que el constructivismo politico busca revelar la base politica de
justificacién de la justicia sobre el factum de un pluralismo razonable.

Por lo tanto, el alcance del constructivismo politico es limitado al dominio politico
y no es propuesto como parametro de valores morales. Si los principios son
imparcialmente construidos, son razonables para una democracia constitucional.
El constructivismo no niega la posibilidad de construccién de otros valores, pero
se limita a los valores politicos de una democracia constitucional, en un punto en el
cual no se tranza con el comunitarismo.

Rawls se orienta, con esta posicion, a un tipo de constructivismo alternativo al
kantiano, un constructivismo politico que se adapta mejor a la concepcién politica
de la justicia cuya naturaleza procedimental rechaza visiones omnicomprensivas
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de caracter moral, politico o filoséfico. El constructivismo kantiano constituye
una concepcion filosofica omnicomprensiva con la cual no puede identificarse ni
comprometerse la concepcion politica de la justicia, pues ello imposibilitaria el logro
de su objetivo fundamental: que la sociedad compuesta por multiples concepciones
razonables alcance un consenso entrecruzado que permita la estabilidad del sistema
democratico.

Overlapping consensus y justicia politica. En la version de 1993, Rawls introduce
la idea del consenso entrecruzado que constituye el constructo principal de su
interpretacién sobre el liberalismo politico. El consenso entrecruzado viene a ser
la concreciéon politica del constructivismo planteado anteriormente y constituye
el instrumento procedimental sustantivo de convivencia politica democratica
que solo a través de ¢l puede ser garantizado. Este seria el instrumento politico
de consensualizaciéon con las doctrinas omnicomprensivas comunitaristas, por
ejemplo.

Este liberalismo politico, que Rawls opone a lo que llama liberalismo procedimental,
cuya fuerza y proyeccion reside en la amplitud y transparencia del procedimiento
politico de argumentacién e interrelacién ciudadanas, supone la existencia en el
seno de la sociedad de varias doctrinas onmi-comprehensivas razonables, cada
una con su concepcion del bien, compatibles con la racionalidad plena de los seres
humanos y el pluralismo que caracteriza a los regimenes constitucionales.

El ejercicio del poder politico es plenamente apropiado solo cuando es ejercido en
consonancia con una constitucion endosada razonablemente por los ciudadanos, en
lo cual reside el principio de legitimidad de ese poder politico. En tal sentido, solo una
concepcion politica de justicia puede servir de base a la razén publica puesto que en
ella los principios y valores politicos constitucionales deben ser lo suficientemente
amplios como para integrar y superar los valores que entran en conflicto, sin que las
cuestiones de justicia deban solucionarse inicamente con valores politicos.

La idea basica del liberalismo politico es lograr un consenso entrecruzado de
doctrinas omnicomprensivas razonables cuyo marco es definido por la concepcién
politica de la justicia. Este consenso entrecruzado garantiza la estabilidad de la
sociedad democratica gracias a que las perspectivas que lo conforman no se aislan
por ganar o perder el poder politico. Tampoco se trata de un consenso coyuntural
sobre autoridades, principios o legislaciones, ni un acuerdo de intereses particulares.
De igual forma, es diferente de un modus vivendi, aunque lo suponga. Quienes lo
respaldan, lo sostienen desde sus propias perspectivas que en él tienen cabida, sin
necesidad de abdicar de las mismas.
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La concepcioén politica que rige la estructura basica de una sociedad no requiere
ser omnicomprensiva. Su estabilidad no depende de una visién sistemdticamente
unificada sino necesariamente pluralista. Cuando se adopta este marco de
deliberacion, los juicios convergen lo suficientemente como para que la cooperacion
politica, sobre las bases del mutuo respeto, puedan mantenerse. Tal concepciéon
politica constituye un marco de deliberacion y reflexion que permite buscar
acuerdos politicos sobre cuestiones de justicia y aspectos constitucionales, basicos
para toda la sociedad.

El consenso, fiel a su cardcter constructivista, debe cumplir un determinado proceso
procedimental. Un primer paso lo constituye la que Rawls denomina la etapa
constitucional, que permitira acceder posteriormente al consenso entrecruzado. Esta
etapa satisface los principios liberales de justicia politica, que como tales se aceptan,
sin incluir ni suponer ideas fundamentales sobre la sociedad y la persona. Define, en
ultimas, los procedimientos politicos de un sistema constitucional democratico y su
objetivo principal es moderar el conflicto politico.

Debe perseguir tres requerimientos para lograr un consenso estable: primero, fijar
el contenido de ciertos derechos y libertades politicas basicas, asignandoles una
especial prioridad; segundo, definir la relacién con la forma institucional de razén
publica cuya aplicacién compromete los principios liberales de justicia; y, tercero,
alentar la virtud cooperativa de la vida politica, estimulando con ello la razonabilidad
y sentido de justicia, el espiritu de compromiso y el respeto a los procedimientos
pluralistas.

Lasegunda etapa de este constructivismo consensual es la del consenso entrecruzado
propiamente dicho, que selograunavez concretado el constitucional. La profundidad
de este dependerd, sostiene Rawls (1996) de que sus principios estén fundados en
una concepcidn politica de la justicia tal como es descrita en justicia como equidad.
Las fuerzas que presionan porque el consenso constitucional devenga un consenso
entrecruzado son los grupos que acuden al foro publico de la discusion politica,
convocando con ello a otros grupos rivales a presentar sus perspectivas. Esto hace
necesario romper su estrecho circulo y desarrollar su concepcién politica como
justificacion publica de sus posturas. Al hacer ello, deben formular concepciones
politicas de la justicia, lo cual permite la generalizacion de la discusion y la difusién
de los supuestos bésicos de sus propuestas.

En cuanto a la amplitud del consenso entrecruzado, esta trasciende los principios
politicos que instituyen, exclusivamente, los procedimientos democraticos, para
incluir principios que cubran la estructura basica como un todo. Empero, el
procedimiento meramente constitucional y politico del consenso puede ser muy
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estrecho: se requiere una legislacién que garantice libertades de conciencia y
pensamiento yno solo laslibertades politicas. La legislacién debe entonces garantizar
un minimo de bienes, entrenamiento y educacién sin los cuales los individuos
no pueden tomar parte de la sociedad como ciudadanos vy, por tanto, los grupos
politicos deben plantear propuestas que cubran la estructura basica y explicar su
punto de vista en una forma consistente y coherente ante toda la sociedad. Con ello
el liberalismo politico de Rawls se revela, definitivamente, como el soporte de una
democracia consensual justificada en sus procedimientos y contenidos minimos, sin
imponer una visién omni-comprehensiva sustancial sobre los principios politicos
que deben regir la sociedad.

La razén publica como expresion de la justicia politica. La concepcién rawlsiana
del liberalismo politico se cierra, en su parte innovadora, en la nocién de razéon
publica que complementa las dos anteriores, introduciendo una figura que recuerda
al equilibrio reflexivo, pero en una proyeccion socio-institucional equivalente de
aquella. Rawls comienza recordando que la prioridad de lo justo sobre lo bueno,
de la justicia sobre la eficacia, es esencial para el liberalismo politico. En Teoria de
la Justicia tal prioridad significa que los principios de justicia imponen limites a los
modelos de vida permisibles y los planes de vida ciudadanos que los transgredan
no son legitimos ni moralmente justificables. La concepcién politica limita las
concepciones del bien no en términos omnicomprensivos, para la vida de los
ciudadanos, sino en lo que se refiere a las instituciones sociales que determinan la
estructura basica de la sociedad.

Este objetivo social del consenso no debe confundirse con la neutralidad
procedimental que la concepcién politica de la justicia contempla y que garantiza la
imparcialidad procesal frente a factores tangenciales e influencias indebidas. Ello se
expresa en la definicion de valores politicos de justicia social, tolerancia y civilidad,
diferentes de virtudes morales o filosoficas, que un régimen democratico debe
fortalecer para garantizar una estructura justa de cooperacion social. La sociedad
politica posee, ademas, una idea civil del bien que realizan los ciudadanos en tanto
personas y en tanto cuerpo corporativo, manteniendo un régimen constitucional
justo y conduciendo en el marco de este sus asuntos privados. Los ciudadanos
comparten asi un fin comun: sustentar instituciones justas que les proporcionan un
bien especifico como individuos.

Por su parte, el consenso entrecruzado permite a los ciudadanos tener diferentes
fines en comun, entre ellos el de concebir una justicia politica mutua. Si una
concepcion politica de la justicia es mutuamente reconocida como razonable y
racional, los ciudadanos que defienden doctrinas razonables, en el marco de un
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consenso entrecruzado, confirman con ello que sus instituciones libres permiten
suficiente espacio para vivir con dignidad y ser, al mismo tiempo, leales a ellas.

Ello conlleva aparejada una idea de la razén publica como garantia politica del
constructivismo politico. La sociedad politica tiene una forma de formular sus
planes a través de la razén como poder intelectual y moral. Esta razén publica es
caracteristica de los pueblos democraticos, en tanto razén de los ciudadanos como
personas libres e iguales, y comporta tres sentidos especificos: la razén publica
ciudadana, las cuestiones de justicia basica y la naturaleza y contenidos de la justicia
publica.

Pero no es una razén abstracta y en ello, sin duda, reside la diferencia con la nocién
ilustrada de la razon. Posee cuestiones y foros concretos donde la razén publica se
expresa y manifiesta. En una sociedad democratica esta razén publica es, primero
que todo, la razén de los ciudadanos como cuerpo colectivo quienes, como tales,
ejercen un poder politico y coercitivo, promulgando leyes y enmendando su
Constituciéon cuando fuere necesario.

El alcance de la razén publica no cobija toda la politica sino solo los esenciales
constitucionales y la justicia basica de sus estructuras. Tampoco se aplica a las
deliberaciones personales sobre cuestiones politicas o a las reflexiones gremiales
sobre la sociedad. El ideal de la razén publica no solo gobierna el discurso publico
sobre estas cuestiones sino, también, la consideracion ciudadana sobre ellos. La
connotacién de la ciudadania democratica impone el deber moral de explicar de
qué manera los principios y politicas que se defienden pueden ser congruentes con
los valores politicos de la razén publica.

La razén publica no se circunscribe al foro legislativo, sino que es asumida, también,
por la ciudadania como criterio de legitimacién. El ciudadano afirma el ideal de
razon publica, no como resultado de compromisos politicos, ni como expresion
espontanea de un modus vivendi, sino desde el seno de sus propias doctrinas
razonables. El contenido de la razén publica es, pues, el contenido de la concepcion
politica de la justicia como se expresa en Teoria de la Justicia, en tanto especifica
derechos, libertades y oportunidades, asignandoles una prioridad lexicografica y
garantizandoles las medidas necesarias para cumplirlas.

Como tal, la concepcién politica de la justicia comporta dos partes: en primer
lugar, valores de justicia politica (principios de la justicia), en términos de igualdad
politica y libertad civil; equidad en oportunidades; bienes primarios, etc.; y valores
de razon puiblica, como guias y criterios para decidir si los principios estan siendo
bien aplicados. La legitimidad dependera de que la estructura basica y las politicas
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publicas sean justificadas -y congruentes- en estos términos. De cualquier manera,
el punto central del ideal de razén publica es que la ciudadania conduzca sus
discusiones fundamentales en el marco de los Principios de Justicia. Y que cada
ciudadano pueda ser capaz de explicar, desde ese marco, porqué otros ciudadanos
podrian razonablemente apoyar sus propuestas.

La principal expresion de esta razén publica es, en todo régimen democratico, la
Corte Suprema de Justicia. Es alli donde se defienden los esenciales constitucionales,
a saber: primero, los principios fundamentales que especifican la estructura general
del gobierno y los procesos politicos, es decir, la de los poderes legislativo, ejecutivo
y judicial, y el alcance moral y efectivo de la regla mayoritaria; y, segundo, los
derechos basicos iguales y libertades ciudadanas que deben ser respetados por la
mayoria en cualquier circunstancia, tales como el voto y la participacion politica, las
libertades de conciencia, pensamiento y asociacion y el derecho a la protecciéon de la
ley. La razén publica es, ante todo, aunque no exclusivamente, la razén de su Corte
Suprema de Justicia como la méxima instancia de interpretacién judicial, sin ser la
maxima representacion de la ley. Es, a su vez, la rama del Estado que ejemplariza
esta razon publica.

Toda democracia constitucional es dualista: distingue el poder constituyente
del ordinario y la ley suprema de la ordinaria, sin establecer una supremacia
parlamentaria sobre ambas. El rol de la Corte Suprema es proteger la ley suprema a
través del control que ejerce la razén publica, evitando que aquélla sea horadada por
lalegislacién ordinaria, asi sea expresion de una mayoria legislativa. Pero no por ello
puede considerarsela antimayoritaria, puesto que sus decisiones son razonablemente
congruentes con la Constitucién y sus mandatos.

El papel de la Corte Suprema no es solamente defensivo, sino que su rol hace
parte del rasgo de publicidad que debe connotar la razén publica y, por tanto, de
la implicaciéon educativa y pedagdgica que conlleva, lo que la somete al escrutinio
publico y garantiza su relacién estructural con la ciudadania. La Corte Suprema
confiere, con ello, vitalidad y respetabilidad a la razén publica, a través de la
autoridad de sus sentencias. Las enmiendas a la Constitucion constituyen ajustes de
los esenciales constitucionales a las nuevas circunstancias y la razén publica debe
conciliar la ruptura histérica de la enmienda con la fidelidad a la promesa original.
Sus limites, por supuesto, estan dados por el rechazo a todo tipo de consideraciones
doctrinarias omnicomprensivas en sus deliberaciones.

Con esto concluye Rawls su planteamiento que, al final, se complementa con la
version, casiidéntica ala original, sobre las libertades ciudadanas. Si bien en muchos
puntos se trasluce su intencién de conciliar con el comunitarismo en las criticas
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correctamente enfocadas, Rawls no cae en la politizacién de la vida civil que el
planteamiento comunitarista connota en la aplicacién radical de sus proyecciones.
Pero tampoco se conforma con el procedimentalismo liberal. Los principios de
justicia se constituyen en instrumentos de concertacién y convivencia politica y,
como macro-valores de la vida ciudadana, determinan la posibilidad de que las
diferentes cosmologias accedan a consensos entrecruzados sustanciales sobre el
manejo de su sociedad.

Habermas y la Justicia Constitucional

Neumann y Kirschheimer, se proponen desarrollar una teoria acerca del
autoritarismo en el Estado liberal, por medio del analisis y explicacion del ascenso
de la hegemonia fascista en los Estados europeos a mediados del siglo XX y el
contrasentido e involucion histérica que ello implico frente a las democracias
modernas, siendo que “en los aflos treinta, la democracia liberal se vio privada
ideolégicamente de su hegemonia para convertirse en victima de sus mds acérrimos
enemigos” (Colom, 1992, p. 122).

El liberalismo posibilita el surgimiento y dominio del fascismo, gracias
principalmente, a tres factores, a saber, la excesiva formalizacién del sistema
juridico, la expulsién del componente valorativo y la racionalidad formal que se
manifiesta en un ansia de juridizaciéon, cuya consecuencia es la no correccion de
procesos, reglas y normas y consigo la incapacidad para orientar el actuar politico.

Esto permite hacer una desmitificacion del liberalismo: en primer lugar el Estado
moderno, no surge de un contrato social, sino de un acuerdo de grupos de intereses;
en segundo lugar, el derecho se identifica con moral, por lo que aquel pierde su
capacidad ética minima y por ultimo, la racionalidad es remplazada por una técnica
de dominacién, que instituye una nocidén totalitaria y organizativa de la sociedad,
que se enfoca en el monopolio del capitalismo, lo que a su vez afecta el significado de
politica que en adelante debe entenderse como “lucha por el poder, no jurisprudencia.
Por ello resulta imposible disolver las relaciones de poder en relaciones juridicas”
(Colom, 1992, p. 163), de esta manera se concluye que las relaciones sociales
demuestran estar regidas por componentes enteramente irracionales, con lo que se
corrobora el fracaso del proyecto del positivismo juridico.

En “Angustia y Politica” Franz Neumann (citado en Colom, 1992), explora la
condicién democratica en clave de autonomia individual definiendo tres tipos
de alienacién. La alienacién social, la alienacién psiquica y la alienacién politica,
que se concretan en la pérdida de la identidad, la sensacién de inseguridad en el
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entorno y el temor hacia la voluntad libre y el espacio publico, respectivamente.
Segtn Honeth (2007), estos tres tipos de alienacion, tienen como principal recurso,
el miedo irracional que genera la identificacion con lideres autoritarios.

El miedo irracional es pues la base de movimientos totalitarios. Freud (citado en
Colom, 1992), ignora este contexto social y politico,ambos intimamente relacionados
y en ese vacio es donde Schmitt (citado en Colom, 1992), cataliza el miedo existencial
ala estructura politica y juridica. En ese sentido, dird Scheuerman (1997), Neumann
y Kirchheimer ofrecen antidoto a la teorfa de Schmitt a través de dos conceptos que
desarrollan contra aquel: el concepto de libertad politica y el de justicia politica.
Seguin Scheuerman (1997), la libertad politica y la experiencia de la libertad son el
instrumento contra la irracional ansiedad amigo/enemigo. La democracia permite
desarrollar la experiencia de la libertad, individual y colectivamente.

Segun Sheuerman refiere (1997), Neumann analiza la libertad juridica en el marco
de la rule of law liberal y su sistema de derechos basicos, su pretensién de un sistema
judicial independiente y la promulgacion de leyes generales. La libertad juridica,
consagra de manera formal la voluntad democratica y otorga seguridad juridica
al individuo frente al Estado, sin embargo, genera a su vez, una paradoja: regula
libertad, pero constrifie autonomia. La alienacion politica deviene un reto para la
democracia que solo una rule of law democratica puede reparar. En ese sentido,
Neumann sefiala que la libertad politica deber ser entendida mas alla de la libertad
juridica enmarcada en la regla de derecho, dado que esta la reduce al racionalismo
extremo del derecho moderno esto es, a un formalismo legalista.

Adicionalmente, la libertad politica presupone opinién publica informada. La teoria
politica debe preocuparse por las formas alternativas de la accién politica, que se
concretan enla participacion en dindmicas deliberativas y judiciales, centralizadas en
el caracter dialégico de la democracia, a saber, voluntad y conocimiento de libertad,
y su consecuencia obvia esto es, una accion politica desde la rule of law democratica
que exalta la autonomia de dicha accién y la saca del plano del constrefiimiento
formal y constitucional.

Contemporaneo de Neumann, aparece el pensamiento de Kirchheimer. En la
misma linea argumentativa que Neumann, Kirchheimer, propone un andlisis critico
de la deformalizacién de la ley. En ese sentido, la Rule of law, ademas de seguridad
juridica, supone equidad social y desregulacién burocratica, como también un
cuerpo parlamentario que le dé contenido y complemente los procedimientos de la
legislacién central. Adicionalmente, el autor remite a la reconstruccion del imperio
delaley, lo cual se hizo necesario después del cataclismo del nazismo y fascismo, que
impone una critica al Estado de bienestar y la ambigiiedad entre norma y excepcion.
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Frente al imperio parlamentario (procedimental) delaleyyelimperio administrativo
del derecho, propone, partiendo de la idea emancipatoria de la rule of law, el
imperio democratico del derecho que excede aplicaciones burocraticas y expertos
legales, priorizando la idea del contenido democratico del constitucionalismo. En
concordancia, para Kirchheimer, la legalidad depende de la democracia y esto fue
olvidado por el formalismo juridico que ha desgarrado la idea emancipatoria de la
agenda constitucionalista la cual ha terminado por limitarse al constitucionalismo
de las clases medias, rezagando la idea de la opinién publica y diversa del mundo
contemporaneo.

Para el autor, el concepto de justicia politica confronta el instrumentalismo
decisionista de Schmitt, cuestionando las formas de accién legal bajo la forma
de amigo/enemigo, que no hace mas que reproducir las ideas del autoritarismo
y el imperio del derecho entendido desde los expertos legales y el imperio de la
burocracia. Contrario sensu, propone derrumbar esa vision unidimensional
Schmittiana y en lugar plantear la multidimensionalidad democratica.

Habermas y el transito a la justicia constitucional

Concepto de derecho y justicia. En los primeros capitulos de Facticidad y Validez,
Habermas (1998) —en una autocritica, aunque sutil, de hondo calado a su teoria de la
accién comunicativa— plantea, en la linea de las teorias del derecho clésicas, el concepto
de validez que pretende fundamentar. Para ello descarta a Rawls —un tanto injusta y
contradictoriamente, lo que quedara en evidencia unos afios mas tarde en la polémica
sobre el Liberalismo Politico (Rawls y Habermas, 1998)-, reivindica la dimension
deliberativa de Hobbes, retoma elementos de Kant pero, sobre todo, fiel a su giro societal
antes que filoséfico, una vez mas acude a la reconstrucciéon socioldgica reivindicando
a Parsons (1984), para mostrar que, si en el Esquema Cuatrifuncional parsoniano,
el derecho puede amarrar los subsistemas por arriba, al estar estos montados sobre
plexos mundo vitales, también puede entonces amarrarlos desde abajo.

Planteada su hipoétesis de trabajo, la de una validez dual a la vez sistémica y social,
Habermas emprende el largo y tortuoso camino de ilustrar esta, la columna vertebral
de su teoria del derecho, en una reivindicacion del derecho, ademds, tanto como
categorfa de la integracién social, a nivel epistemoldgico, como medium de la
integracion social a nivel ontolégico-social. Pero la reivindicacion del derecho no sera
la del derecho convencional nila de sus paradigmas tradicionales sino, por el contrario,
una audaz reinterpretacion de la proyeccién normativa que los procesos democratico-
constituyentes del siglo XVIIIL, en especial el de Paris, tendran para los ordenamientos
juridico-politicos contemporaneos. La fundamentaciéon en este orden, antes que
filoséfica, serd histérica y socioldgica.
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El primer paso por tanto sera la reconstruccion del concepto de derecho. En los
siguientes capitulos Habermas procede inicialmente en dos sentidos: de una parte,
muestra que el principio consensual de su ética del discurso responde al factum
histérico constituyente de Filadelfia y de Paris, si bien el primero, como Hanna Arendt
lo sugiere (citada en Mouffe, 1999), pudo responder mas al esquema de una revolucién
conservadora —lo cual es discutible- y el segundo mejor a una revolucion plenamente
modernayal concepto normativo de democracia radical que Habermas busca sustentar
como criterio prescriptivo del estado democratico y social de derecho contemporaneo.

Y de otra, en un four de force muy original, eleva su principio D, de un principio
de argumentacién moral, a un principio de consenso politico-juridico que,
inmediatamente, matiza en un principio democratico que le permite moderar la
aplicacién del consenso, a partir de la recuperacion kantiana de los tres usos de la razén
publica, lo que le posibilita —a diferencia de Rawls— no solo moderar la pretension
de consenso, que Rawls no logra matizar convirtiendo toda discusién institucional
practicamente en un plebiscito moral, sino justificar normativamente, a partir de
aquel, la arquitectura de los Estados democraticos de derecho contemporaneos.

De lo anterior, Habermas (1998) infiere una conclusién determinante: las delibe-
raciones morales conducen, institucionalmente, a que el poder judicial se oriente
normativamente por una pretensiéon de “justicia para todos’, no de “justicia para
nosotros” y tampoco solamente de “justicia para algunos” El concepto de derecho,
en general, y la administracién de justicia, en particular, tienen que orientarse a una
exigencia normativa (en términos morales y juridico-constitucionales).

Indeterminacion del derecho e irracionalidad de la justicia

Recogiendo estudios socio juridicos sobre el impacto que las escuelas teérico-juridicas
dominantes (hermenéutica, realismo y positivismo) han tenido en los campos
juridicos respectivos, Habermas (1998) aborda sus consecuencias en términos de la
indeterminacién del derecho e irracionalidad de la justicia que han propiciado a nivel
de la decisién judicial, contrastando sus criterios prescriptivos y sus implicaciones
practicas con la exigencia normativa, en términos moral y juridico-constitucionales,
del poder judicial en cuanto tiene que orientarse por un criterio regulador de “justicia
para todos”, no de “justicia para nosotros” ni de “justicia para algunos”

En este punto, Habermas confronta todas estas teorias por la discrecionalidad que
suponen, propiciando con ello una alta indeterminacién de la decision judicial vy,
consecuentemente, una enorme irracionalidad de la justicia, originando con ello
decisiones que no cumplen con el ideal regulativo de la decision judicial. Habermas
introduce aqui lo que constituiria el dilema histérico e ideal-regulativo de la decisién
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judicial en nuestros tiempos: o el derecho defiende una perspectiva axioldgica de
“decisiones buenas para algunos” o, por el contrario, una perspectiva deontoldgica de
“decisiones justas para todos”. Habermas rechaza la primera y adhiere a la segunda
como la tnica legitima en una sociedad pluralista.

En la teoria del derecho contemporaneo, esta ultima esta representada por Ronald
Dworkin y su teoria de la respuesta correcta, la cual tendria que ser leida precisamente
como la pretension de reducir la discrecionalidad del juez y tomar decisiones justas
para todos y no buenas para algunos, si bien la metafora del super juez Hércules de
Dworkin se revela como una figura monoldgica antes que dialdgica, pese a su bien
intencionada visién deontoldgica.

La perspectiva monoldgica de Dworkin solo puede superarse a través de una teoria
discursiva del derecho. Habermas retoma criticamente la teoria de la argumentacion
deRobert Alexy (citado en Habermas, 1992) paramostrar que solo una interpretacion
dialégica del derecho, como la que esta supone, permite superar el “solipsismo”
del stper juez Hércules dworkiniano y fundamentar, argumentativamente, “las
presuposiciones y procedimientos” del discurso legal como tal.

Pero la teoria de la argumentacién juridica de Alexy, si bien corrige dialégicamente
el exceso monoldgico dworkiniano, permitiendo estabilizar el punto de vista moral
al interior de los procedimientos juridicos, representa para Habermas —en el espectro
de las teorias juridicas contemporaneas— la perspectiva axioldgica del derecho que
busca confrontar, en la medida en que su teoria de la ponderacién, derivada de aquella,
propicia “decisiones buenas para algunos” y no “decisiones justas para todos”

En efecto, con la ponderacion de principios Alexy propicia una alta discrecionalidad
del juez en la medida en que, al escoger un principio frente a otro en orden a optimizar
suaplicacion parala solucion de un caso concreto, el momento de seleccion que excluye
a uno y asume el otro, primero, no puede ser acompanado racionalmente en la medida
en que, pese a las subreglas de proporcionalidad, idoneidad y necesidad, constituye
un criterio profundamente subjetivo y arbitrario del juez y, segundo, introduce con
ello patrones axioldgicos particulares que ambientan una decisién buena para quienes
compartan tal abanico de valores, pero no justa para quienes no la hacen.

Adicionalmente, parece adolecer de una debilidad tangencial: su énfasis absoluto en
el dominio juridico y su toma de distancia frente a una concepcion publica de justicia
para todos y no para algunos le hace olvidar el papel que la politica deliberativa juega
en todo el proceso juridico-politico y constitucional y de qué manera es a través de
ella, es decir, de la expresion comunicativa plural e institucionalizada de la sociedad
civil, que le es posible al juez constitucional inferir discursivamente los contenidos
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normativos del derecho —en sentido moral, juridico-politico y constitucional- y de
la decisién judicial desde una perspectiva deontologica de “igualdad para todos” y no
axiologica de “buenas para algunos”.

Con esto Habermas deja en claro varios puntos: primero, que es un error identificar,
como lo hemos hecho en Colombia, a Dworkin con Alexy. Mientras que Dworkin
(en la linea del orden lexicografico de Rawls) busca balancear los principios en
términos de explicitar el peso de uno frente a otro, generando con ello un nuevo
precedente que garantice “decisiones justas para todos”, Alexy pondera los principios
excluyendo uno frente al otro para el caso concreto y generando, por el grado de
discrecionalidad ética (no moral) que en ello se involucra, “decisiones buenas para
algunos” Segundo, que el dilema histérico que el derecho se juega en general en
nuestros tiempos, y que en particular el juez (ya constitucional, ya de cualquier area
dogmatica) se plantea es esa disyuntiva: cudl criterio regulador debe orientar la
decision judicial: el axioldgico o el deontologico? En eso —se infiere de Habermas-
se juega su suerte el sistema juridico.

Decision judicial y justicia constitucional. Pero Habermas no se queda en la teoria del
derecho. Intenta justificar su propuesta directamente desde los modelos normativos
de adjudicacion constitucional. Aborda, inicialmente, la metodologia de trabajo
del tribunal constitucional aleman al que critica por lo que considera una falsa
autocomprension de esta, en cuanto que, a través de las figuras de la ponderacién
y el caso concreto, se asimilan valores morales a principios juridicos con lo que las
decisiones judiciales pierden su caracter deontoldgico, justo para todos, y adquieren
un peligroso sesgo teleoldgico, bueno para algunos.

La critica tedrica a Alexy se convierte aqui en una critica institucional al tribunal
constitucional aleman e, indirectamente, a todos los tribunales que han adoptado
su metodologia de trabajo basado en la ponderacién y el caso concreto, como es el
caso de la Corte Constitucional colombiana. Como lo vimos, la interpretacién de los
derechos fundamentales como bienes juridicos optimizables en vez de principios
juridicos deontoldgicos, convierten el derecho en un medio de realizacién de
patrones éticos, tomando partido por unos frente a otros, con lo que las decisiones
judiciales pierden progresivamente su base de legitimidad e, incluso, de eficacia y,
a largo plazo, por su discrecionalidad e indeterminacién, ponen en entredicho de
manera paulatina su propia validez.

De ahi que Habermas considere mejor y mas ilustrativa la lectura de la constitucién
que se ha adelantado en el contexto norteamericano. En efecto, en los Estados
Unidos se ha mantenido histéricamente una tension entre dos interpretaciones
de la Constitucién por parte de dos paradigmas dominantes (Sunstein, 1990).
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De una parte, el modelo liberal y, de otra, el modelo republicano y sus respectivas
concepciones de democracia. Aqui Habermas parece adoptar, de nuevo, la postura de
los Critical Legal Studies en cuanto toda decision juridica es, en los casos dificiles que
van mas alld de la mera interpretacién técnico-juridica o técnico-constitucional, una
decisién igualmente politica.

ElestudiojurisprudencialdelasdecisionesdelaCorteSupremade]usticiaestadounidense
muestra, en efecto, la prevalencia de dos paradigmas de adjudicacién constitucional:
un paradigma liberal que defiende, en tltimas, un modelo de democracia formal, y
un paradigma republicano que defiende un modelo de democracia directa. Hay que
aclarar que este tltimo no debe confundirse con las posturas del Partido Republicano,
aunque sin duda tenga raices histdricas comunes, sino que se restringe estrictamente
al dmbito de la adjudicacién constitucional. Reitero, no es una “propuesta” iusfilosofica
ni tedrico-juridica de Habermas: es un estudio empirico, si se quiere sociojuridico, de
las decisiones judiciales de la CSJ de EEUU.

Cada uno de los paradigmas defiende una concepcién de democracia a la cual van
estrechamente ligadas una interpretacién del ciudadano, de las libertades y de la
relacién estado-sociedad. El paradigma de adjudicacion liberal y su modelo de
democracia formal propicia un modelo pasivo de ciudadania, sustentado en la
prioridad de las libertades individuales, donde el ordenamiento juridico-politico se
convierte en un refrendador regular, a través del mecanismo de las elecciones, de un
Estado no interventor de la economia.

Por el contrario, el paradigma de adjudicacién constitucional republicano y su
modelo de democracia directa, defiende una concepcion activa de la ciudadania,
fundamentado en la prioridad de las libertades politicas, poniendo el acento en los
procesos deliberativos que la permitan, la sustenten y concibiendo el ordenamiento
juridico-politico como soporte de procesos de deliberacién publica. Sin embargo,
este ultimo paradigma, pese a suponer un concepto altamente protagénico de la
ciudadania, rompe la necesaria autonomia e imparcialidad que el pluralismo de las
sociedades complejas requiere para preservar el equilibrio yla integracion social de sus
diferentes comunidades entre si, al forzar una etitizacién de la vida publica desde su
particular concepcion de vida buena.

Si estos paradigmas de adjudicacion constitucional defienden, en tltimas, modelos de
democracia, la alternativa consistira, para Habermas (1992), en sustentar un modelo de
democraciaalterno que permita sustentar un paradigma de adjudicacién constitucional
que sepa interpretar la democracia en los términos socioldgicos en que aquella se viene
presentando en las sociedades complejas pues, indudablemente, la gran debilidad de
los dos consiste en que ignoran la dindmica societal que en las tltimas décadas viene
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caracterizando los procesos democraticos en el mundo entero. Habermas intentara
mostrar como tienen que concebir socioldgicamente la democracia los tribunales
constitucionales en orden a garantizar la perspectiva deontolégica de “decisiones justas
para todos” y no “buenas para algunos”

Politica deliberativa y justicia constitucional. La inica forma de superar el dilema al
que parecen condenados los tribunales constitucionales contemporaneos en su defensa
implicita de los modelos de democracia formal o directa, reside, para Habermas, en el
reconocimiento de un modelo sociolégico de democracia deliberativa, directamente
relacionado con un paradigma alternativo de adjudicacion constitucional, que articule
las instituciones formales con una esfera publica abierta y no restringida, conciliando
con ello las dicotomias de los paradigmas liberal y republicano.

En una discusion paralela, a nivel de teoria politica, a nuestro hilo conductor pero
relevante y definitiva para la misma, la traduccién sociolégica que recoge Habermas
permite superar, simultdneamente, tanto la definiciéon minimalista de Norberto Bobbio
(citado en Habermas, 1998) sobre la democracia, como la interpretacion tecnocratica
de Robert Dahl (citado en Habermas, 1998) en orden a confrontar ambas desde una
concepcionalternadepolitica deliberativa. En efecto,lasdos desconocenlas condiciones
societales para un procedimiento democratico-deliberativo de toma de decisiones
que integre la esfera comunicacional de la opinién publica como protagonista central
del proceso. Aunque, a diferencia de Bobbio y su definicién minimalista, Dahl logra
capturar el sentido deliberativo de los procedimientos democraticos, sus conclusiones
abogan, no por la profundizacién deliberativa de la democracia sino, por el contrario,
por un monologo tecnocratico contrario a la misma (Habermas 1998).

Frente a este espectro de posiciones, tanto a nivel de la adjudicacién constitucional
como a nivel de concepciones de democracia, Habermas adopta entonces un
modelo sociolégico de politica deliberativa de doble via que le permita rodear
las objeciones de unos y otros a su propuesta, al pretender descalificarla de ideal y
meramente tedrico-prescriptiva, sin consideraciones empiricas. De ahi su interés en
fundar sociolégicamente el modelo de democracia que viabilice, plausiblemente, las
condiciones de posibilidad reales del paradigma de adjudicacién alternativo que busca
sustentar. La pregunta clave es ;en qué sentido este modelo de democracia deliberativa
sirve para garantizar “decisiones justas para todos” frente a las “decisiones buenas para
algunos” que propiciaban los otros modelos?

Habermas articula a su modelo sociolégico de democracia el de espacio politico
publico, concebido como una estructura de comunicacidn que, a través de la base que
para ella representa la sociedad civil, queda enraizada en el mundo de la vida. Este
espacio se convierte en una caja de resonancia que permite el desplazamiento de los
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problemas del mundo de la vida a la esfera de discusion del sistema administrativo,
juridico-politico.

Para Habermas, los problemas son detectados por una serie de sensores, al servicio
del espacio politico publico, que cumplen caracteristicas basicas. La primera, la
de no ser especializados favoreciendo asi su distribucién a lo largo del conjunto
de subsistemas sociales y, la segunda, la de tener la capacidad de transmitir sus
impresiones a lo largo y ancho de toda la red. Con el apoyo de estos sensores, el
espacio politico publico capta el lugar y las causas que originan los problemas
significativos y los organiza para que representen un elemento de presion para las
instituciones que operan en el espacio administrativo.

Elespacio politico ptblico tiene susraices enla esferadela opinién publica. La opinién
publica no puede entenderse como una serie de instituciones u organizaciones que
operan sistémicamente. Por el contrario, es una red comunicaciéon espontanea
de opiniones diversas, amarradas a temas especificos, y dirigida hacia cuestiones
socialmente relevantes. Su origen se encuentra en la accién comunicativa, ejercida
por medio del lenguaje natural.

Los agentes a su interior no son actores estratégicos, concebidos para el logro de
determinados fines, sino actores generados comunicativamente, constituidos a
través de sus interpretaciones y posiciones. Esto genera un proceso discursivo de
inclusiéon que impone nuevas condiciones a la dinamica comunicativa en cuanto
supone mayor explicitaciéon de los temas a discutir, poniendo de presente su
importancia y forzando a la politica a hacer uso de lenguajes asequibles a todos los
individuos.

El papel de la opinién publica es proporcionar una serie de discursos que permitan
valorar las disposiciones tomadas por el poder administrativo y, en caso de no estar
de acuerdo con alguna de ellas, ejercer presion, incluso a través de la desobediencia
civil, para obligar a su reevaluacion. Todos estos elementos se ponen de manifiesto
en el modelo socioldgico de politica deliberativa de doble via que Habermas ilustra
con su “metéfora hidraulica de esclusas” (Habermas, 1998, pp. 440-441).
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Figura 1. Metafora hidraulica de esclusas

Para Habermas (1998), la sociedad se concibe sobre un modelo de esferas
concéntricas, comunicadas a través de un sistema de esclusas que permiten que la
presion que se da en las esferas mas alejadas del centro se pueda transmitir a este.
De igual manera, las reacciones y respuestas que el centro produce se comunican
a la periferia. Dentro del modelo, el Estado estd ubicado en el centro, rodeado por
sucesivos circulos que comprenden la sociedad civil kantiana, periferia interna, con
toda la formalizaciéon que posee, y la sociedad civil hegeliana, periferia externa,
compuesta por las diferentes formas de vida, donde se generan las posiciones
propias de los sujetos colectivos particulares.

La sociedad civil periférica posee mayor sensibilidad ante los problemas porque esta
imbuida de ellos. Por su parte, quienes actiian en el escenario politico deben su
influencia al publico en general. Y aunque los temas, sostiene Habermas, cobran
importancia solo cuando los medios de comunicaciéon los propagan al publico,
eventualmente son también necesarias acciones de protesta masiva para que
los temas sean reconocidos en el ambito politico. De esta manera, se genera una
conciencia de crisis vehiculizada a través de movilizaciones ciudadanas que, por
medio de una comunicacién publica informal, se mueve por vias que impiden la
formacion de masas adoctrinadas, reforzando asi los potenciales criticos del publico.
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Conclusion

Hemos querido mostrar quelasteoriasdelajusticiadan unvuelco desdelaantigiiedad
hasta nuestros dias. De centrarse en la vida virtuosa, como sucede inicialmente en
Aristoteles y por extension a Tomas de Aquino, o en principios universalizables de
caracter etnocéntrico, paulatinamente después del iuspositivismo y con la propuesta
de la teoria de la justicia rawlsiana y la problematizacién derivada de la polémica
liberal-comunitarista, y mas enfaticamente con el segundo Rawls el contenido de la
justicia se desplaza definitivamente hacia la justicia politica.

El concepto de justicia politica, sin embargo, junto con el de libertad politica, ya
habian sido introducidos por dos integrantes de la primera Escuela de Frankfurt,
Nuemann y Kiershheimer, en su exilio en Estados Unidos, y para confrontar,
precisamente, la distincién amigo-enemigo de Carl Schmitt. El marco de ello era
que el mero Estado de derecho no era un instrumento per se para confrontar esta
distincién pues el Estado de derecho caia, y asi habia sucedido en Alemania tras
el dominio nazi, bajo esa distincién de hecho y por tanto lo que se requeria era, al
contrario, potenciar tanto la libertad politica en lo que mas tarde llamaria Habermas
el mundo de la vida, asi como la justicia politica como formas de contencién social
del autoritarismo que incluso terminaba tomdndose la Constitucion y la legislacién
por mas liberal que pretendieran ser.

Pero la justicia politica parecia ser mas una férmula voluntarista con la cual oponerse
a la justicia procedimental del iuspositivismo, complice -asi fuera involuntario- en
todo caso del autoritarismo nazi. Rawls logra darle concrecién realmente a esta
categoria al mostrar que ella seria el fruto de un consenso entrecruzado de las
diferentes fuerzas sociales, ddndole asi la legitimidad y el alcance politico y social
contundente y efectivo para oponerse no solo a una justicia procedimental que
terminaba convalidando el autoritarismo sino a una justicia virtuosa o universalista
vacia que, frente a los excesos politicos, no lograba oponerse ni conceptual ni
practicamente a los excesos del poder.

Con Habermas esa justicia politica sufre una concreciéon adicional al convertirla en
justicia constitucional enmarcada en un estado constitucional de derecho, donde la
decision judicial tiene que concretar el sentido de decisiones justas para todos y no
decisiones buenas para algunos. Ello supone el balance entre las fuerzas sociales y
politicas de una comunidad determinada y su relacién constitucional y legal con el
Estado, y sus diversos poderes, cuando se trata de tomar decisiones justas. Porque
el discurso filoséfico y religioso sobre la justicia peca precisamente de etereidad y se
queda en el topos uranus, olvidandose del mundo real y sus imperativos de justicia
material y efectiva.
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Pero tanto Rawls como Habermas, podriamos decir, encuentran un complemento
ideal en los aportes tanto de la tercera Escuela de Frankfurt, como del pensamiento
francés posfundacional. En ambos casos, los primeros precisando el alcance
posconvencional de una democracia radical cuyo postulado de base es una
eticidad democrética abierta verticalmente a la alternancia del poder, nunca
sometida a la voluntad ni representacién de ninguna “vanguardia” ni elite, ni clase
representativas del conjunto de la sociedad, y el segundo puntualizando ademas ese
sentido posfundacional de superacién de la distinciéon amigo-enemigo por la de
un adversario reconocido y respetado en el marco de un estado constitucional de
derecho que propicia el marco y las garantias de la plena e irrestricta deliberacién
politica entre las diversas fuerzas ciudadanas.

La justicia aterriza asi de un discurso iusnaturalista centrado en la virtud a uno
—algunos lo denominan incluso iusnaturalismo critico- centrado en la justicia
politica, constitucional, de caracter posconvencional y posfundacional. La justicia
politica no solo es un acuerdo de mayorias, su ideal regulativo es un consenso de las
diversas fuerzas sociales y politicas en el marco de garantias de participacion plena e
irrestricta de un estado constitucional democratico de derecho cuyo ideal regulativo
no es la distincién amigo-enemigo sino la alternancia en el poder de todas las
eticidades y formas de vida interesadas razonablemente en el manejo de la sociedad.

La justicia deviene asi, qua justicia politica y constitucional, en clave radical,
posconvencional y posfundacional, la condicién de posibilidad de la democracia,
el pluralismo razonable y la equidad de la diferentes eticidades y fuerzas sociales y
politicas de una sociedad determinada.
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Introduccion

La desigualdad y el conflicto armado en Colombia son dos fenémenos relacionados;
en efecto, las brechas sociales, econémicas, culturales y politicas, asi como los
procesos de exclusion y discriminacion ocasionan conflictos entre los miembros de
las sociedades; al mismo tiempo, un conflicto bélico o armado, asi sea considerado
justo por las partes, afecta la vida y el acceso a los bienes que cubren las necesidades
de personas de la sociedad civil. Por esta razon, cualquier teoria de la justicia tiene
que tomar como referencia estos fenémenos como problemas que afectan el vivir
juntos.

En este sentido, el presente texto tiene por propdsito caracterizar los dos problemas
ético-politicos mencionados tomando en cuenta diversas investigaciones que se
han hecho sobre el tema. Para tal fin se hizo una revisién documental de articulos
y libros académicos publicados en los ultimos afios. Segun sea su perspectiva
tedrica y metodologica los resultados son diversos, también dependiendo de los

9  Capitulo que expone la revision documental de la investigacion titulada Aproximaciones criticas a algunas
concepciones filosdficas de la justicia de la época contempordnea con SGI 2158 financiado por la UPTC y
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contextos y poblaciones estudiados. En ese sentido, resulta todo un reto tener una
mirada lo suficientemente amplia que recoja todos los aportes de cada una de estas
investigaciones. Pese a ello, este acapite intenta hacer este balance.

Metodolégicamente se llevo a cabo el siguiente procedimiento:

1) Se recopilaron cerca de 100 fuentes académicas que comprenden articulos de
investigacion, libros y capitulos de libros de investigacién, monografias, tesis,
informes del Grupo Memoria Histérica, entre otros.

2) Se hizo una primera clasificacién de dichas fuentes por tematicas relacionadas
con la desigualdad y el conflicto armado; asi, sobre corrupcién se hallaron trabajos
como los de Bonilla (2014), Burgos (2007), Bratsis (2013), Castafieda (2016), Fierro
(2014), Garcia (2012), Hung Hui (2008), Izcara (2013), Lépez (2010), Orces (2008),
Pifieiro (2008) y Rodriguez (2016); sobre desigualdad de género se encontraron los
trabajos de Arboleda (2011), Bedin (2015), Caballero (2016), Camacho & Martinez
(2017), Contreras & Ramirez (2011), Garces (2011), Molyneux (2010), Piedra
(2004), Posada (2008), Posada (2015), Pulgarin (2009), Quiaragua (2016), Sales
Gelabert (2015) y Vale (2012).

También se identificaron analisis sobre desigualdad econdmica y social como los de
Arango (2013), Cabrera, Filgueira, Aliaga & Carretero (2009), Cortés (2012), Cortés
(2010), Dieterlen (2014), Doyle (2013), Fuentes, Mac-clure, Moya & Olivos (2017),
Gallo (2010), Martinez (2011), Matijasevic & Ruiz (2012), Nova (2010), Romero
(2010), Rubio (2014), Vélez (2011) y Vidal (2009).

Sobre discriminacién existen los trabajos de Alabarces & Silba (2014), Almanza &
Flores (2012), Aparicio (2016), Cabrera, Cantero, Suarez, Ramos, Pacheco & Morfi
(2013), Conde (2014), Cruz (2011), Evangelista, Tinoco & Tufion (2016), Faundes
(2017), Gonzalez (2012), Hernandez, Sierra & Sieder (2009), Hottois (2007), Lozano
(2009), Mosquera (2015), Poblete (2003), Sancho (2011) y Sevilla (2010).

Sobre guerra, paz y conflicto, los anilisis de Guzman, Fals Borda y Umaiia, (2005),
Acevedo & Rojas (2016), Angulo, Ortiz & Pantoja (2014), Chavez, Hernandez &
Rangel (2015), Duque & Cadavid (2016), Estrada (2006), Fortanet (2009), Gémez
(2013), Guerra & Plata (2005), Olave (2012), Ortufio (2017), Osorio (2006), Rojas
(2013), Sanabria & Osorio (2015), Valencia, Corredor, Jiménez, De los Rios &
Salcedo (2016), Vargas (2009), Reyes, (2009) y el Grupo de Memoria Histérica
(2011;2013; 2009).

Y sobre analisis y debates sobre justicia penal trabajos de Abadia (2012), Blackwell,
Hernandez, Herrera, Macleod, Ramirez, Sieder, Sierra & Speed (2009), Blanco
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(2007), Burgos (2008), Castel (2009), Hincapié & Mejia (2015), Lascarro & Lascarro
(2012), Salinas (2012) y Uprimny & Saffon (2008).

3) Una vez clasificadas las fuentes se procedid a establecer las lineas fuertes
encontradas en cada problema ético politico, identificando el objeto de estudio, la
metodologia utilizada y los resultados hallados.

Asi, para sistematizar toda esta informacion, este capitulo inicia con el abordaje de las
concepciones de justicia en la época contemporanea a la luz de los articulos que han
estudiado la desigualdad, la corrupcidn, el conflicto y los procesos de posconflicto,
y que fueron revisados para esta investigacion; seguidamente se expone un balance
de los articulos revisados para cada una de las tematicas ya mencionadas.

En medio de la desigualdad la irrupcion de la pregunta por la justicia

Iniciaremos este balance con el articulo de Paula Vidal (2009) titulado La teoria en
la justicia social en Rawls ;Suficiente para enfrentar las consecuencias del capitalismo?
Esta eleccion obedece a la motivacién comuin que encontramos entre su reflexion y
nuestro interés por determinar los alcances y limitaciones de algunas concepciones
filosdficas de justicia que se han planteado en la época contemporanea.

Justicia es una palabra con una carga tedrica e historica que esconde discursos
y practicas que los afirman, combaten o tensionan. Hoy se teje junto a otras
como ciudadania, democracia, bienestar, comunidad, reconocimiento, derechos,
equidad, etc., todo lo cual configura una trama colmada de contradicciones y
pugnas, que se ubican muy lejos de la aparente asepsia del mundo conceptual.
(Vidal, 2009, p. 226)

La desigualdad de ingresos; la concentracion de la riqueza; la masacre ambiental; la
destruccion cultural de comunidades ancestrales por la explotacion de recursos; el
recrudecimiento de la guerra por intereses econdmicos; la lucha contra el terrorismo
que fomenta la estigmatizacion, la discriminacién y limita la libertad a cambio de
sofismas de seguridad; los fundamentalismos religiosos y la legitimacion de la
criminalizacién de los inmigrantes ilegales son algunos de los fendmenos sociales
en medio de los que devienen nuestras existencias, nuestros proyectos de vida,
nuestros deseos y por supuesto, nuestras incertidumbres y miedos. Este panorama
nos increpa, nos induce a la pregunta por la Justicia.

Es con relacién a estos fendmenos que la autora se propuso “analizar y tensionar”
la teoria de la justicia de Rawls “porque ha instalado renovadamente el concepto de
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justicia social e influenciado nuevas y viejas reflexiones al respecto, especialmente
dentro del marco del Estado Liberal” (Vidal, 2009, p. 227).

Si bien la apreciacién de Vidal no es novedosa, pues en lo que respecta a la Justicia
como campo de investigaciéon Rawls es un referente obligado, lo que resaltamos
es que su abordaje tedrico no solo se orienta a dar cuenta de los planteamientos
y las objeciones que ha despertado el filésofo estadounidense, sino que desde, su
posicionamiento politico, lo empuja a un escenario distinto al del Estado Liberal.

Ademas de realizar un ejercicio hermenéutico de la mano de autores y autoras que
le permiten evidenciar las contradicciones que enfrentan los dos principios que
definen la justicia en el contexto neoliberal, Vidal (2009) afirma que en la teoria de
Rawls no se excluye la posibilidad de que dichos principios tengan oportunidad en
una sociedad en la que exista propiedad social de los medios de produccion (p. 244).

Los aportes de Rawls acerca de concebir una sociedad justa, nos inducen —sin que
lo imagine- a pensar que ellos solo pueden ser logrados —como dice Callinicos—
en contra del capitalismo, creemos que el desafio puesto a la concepcién de la
justicia social rawlsiana en el contexto capitalista, es el modo de mostrar los
limites inherentes que posee para afrontar las consecuencias de este sistema
hegemonico (Vidal, 2009, p. 244).

Esta dislocacion respecto a la concepcion liberal de Rawls sobre lo que es una
sociedad justa, surge, de acuerdo con Vidal (2009), de la necesidad de “imaginar
otros mundos posibles”, que tengan por principio la justicia social, la sustentabilidad
y la democracia (p. 244). Estos mundos requieren alternativas tedrico-filoséficas
respecto a la justicia diferentes a las del modelo liberal que permitan (re)construir
un horizonte normativo (p. 227).

Podemos decir que la justicia demanda algo mds que la construccién de una
mejor forma de distribucidn, sino una transformacion real de las estructuras de
produccién y distribucion. La debilidad de la teoria de la justicia presentada es
la creencia en que la justicia puede realizarse al interior del sistema capitalista
obviando el papel de la explotacién en la creaciéon y mantenimiento de las
estructuras existentes de desigualdad (Vidal, 2009, p. 244).

La pobreza y las teorias de la injusticia

Como parte de las reconstrucciones que suscita la indagacion por la justicia, y bajo
la misma linea de indagaciéon hermenéutica, Mauricio Gallo (2010) aborda el tema
de la pobreza mundial desde la perspectiva de la valoraciéon que como sociedad
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hemos hecho de ella, es decir, cémo la concebimos y, por lo tanto, cémo la tratamos.

Para el autor, las creencias morales de Occidente provocan un pendular entre la
justificacién de la situacién de miseria que oprime a millones de personas y la
indiferencia e indolencia ante el sufrimiento que la pobreza produce. Por lo anterior
es necesario concebir un Occidente inclusivo “con el que muchos de nosotros
continuamos sofiando. Para ello, se debe continuar lo que algunos filésofos han
iniciado, esto es, una redescripcién valorativamente negativa de dicho dolor y
sufrimiento” (Gallo, 2010, p. 23).

Ese pendular arriba descrito tiene lugar por la actual forma de definir la pobreza, pues
la enmascara y naturaliza; es asi como una situacién que deberia ser condenada y no
admitida bajo ninguna circunstancia es una realidad para una cantidad creciente de
personas. Inspirado en Rorty, Gallo (2010) plantea la necesidad de una redescripcion
de la pobreza como un mecanismo para revertir la situacion de millones de personas
alrededor del mundo:

Creo que somos nosotros, los hombres, quienes creamos nuestra realidad
normativa, y que, por fuera de nosotros mismos, de nuestro lenguaje, no existe
nada que podamos hacer, ni existe nadie a quien podamos acudir para justificar
tales creencias. Sigo en estas ideas las ensefianzas de autores como Rorty (1991)
quien insistia en que, para el paso de un universo normativo a otro, solo basta
una simple redescripcion. (2010, p. 22)

La propuesta consiste en redescribir la pobreza como un asunto de justicia (2010,
p. 37), para ello es necesario incluir el dolor y el sufrimiento de quienes la padecen
como parte de los asuntos de justicia politica global. Ahora bien, este nuevo estatus
normativo a la pobreza mundial no requiere crear instituciones que “pongan
en peligro el valor de los actuales Estados nacién, ni mucho menos, justificar la
violencia como herramienta de lucha politica en busqueda de la correcciéon moral
de dichas instituciones” (2010, p. 19).

En suma, el problema central de mis reflexiones giré6 en torno a nuestras
posibilidades de construir y defender nuevos juicios normativos que permitan
una redescripcion de la situacién de los pobres del mundo, de tal manera que la
entendamos o bien como el resultado de la violacion de las normas ya establecidas
para la distribucién o para la compensacidon —justicia formal- o, bien, como el
resultado de la implementaciéon de un sistema normativo incorrecto —justicia
material” (Gallo, 2010, p. 26).

De acuerdo con lo anterior, el autor se ubica en el horizonte que Arango (2005)
denomina enfoque programatico del derecho, que se propone una argumentacién
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con elementos consecuencialistas y remplazar la idea moderna de objetividad, la
correccién de nuestros juicios como correspondencia mente-mundo por la idea de
objetividad como coherencia (Gallo, 2010, p.29).

Estoy convencido de que frente a los pobres del mundo, este tipo de reflexién
filoséfica nos permite un gran avance. Sobre todo, porque evita que el plausible
argumento del pluralismo siga siendo la via para que aquellos que se estan
beneficiando con un sistema institucional que genera cada vez mas hambre,
enfermedad y sufrimiento, eludan la parte de responsabilidad que les corresponde
(Gallo, 2010, p. 37).

Por su parte, Rodolfo Arango (2013) en su articulo Solidaridad, democracia y
derechos se propone defender una concepcién de solidaridad como responsabilidad
comun ante la injusticia estructural. Desde esta perspectiva la solidaridad no
consiste en ayuda social sino en la responsabilidad del Estado y de la ciudadania en
conjunto para compensar las profundas desigualdades de las sociedades modernas.

La solidaridad como responsabilidad ante la injusticia no consiste en actos
particulares que hacen parte del escenario personal, sino “del conjunto de
decisiones, politicas y procesos instituidos a lo largo del tiempo y que tienen efectos
diversos para los miembros de una sociedad” En este sentido el deber de la accién
solidaria no recae en individuos sino en comunidades politicas, de modo que todas
las personas debemos responder por la suerte de quienes son excluidas o quedan en
desventaja “a consecuencia de las decisiones, las politicas y los procesos colectivos,
en particular, mediante la tributacién directa” (Arango, 2013, p. 48).

Ahora bien, la responsabilidad comun por la injusticia estructural no se origina
en un sentimiento de caridad o generosidad, se trata de un “principio normativo
de justicia compensatoria por los efectos de estructuras sociales injustas, dado
un contexto de interdependencia social” (Arango, 2013, p.48). En este sentido, la
acumulacion no solo de capital sino de privilegios sociales en unas cuantas personas
las implica directamente en la exclusién y opresién de quienes no tienen acceso a
estos bienes y recursos ya sean materiales, simbdlicos, culturales o sociales.

Por lo anterior, el deber de solidaridad requiere un “derecho colectivo a la
institucionalizaciéon de una democracia social que posibilite luchar contra la
injusticia estructural’, esto implica un marco de exigibilidad juridica dela solidaridad
a favor de personas en situacion de desventaja, opresion o exclusion, articulado al
principio de subsidiariedad, “con el fin de resguardar la autonomia individual, la
responsabilidad personal y la justicia retributiva en las relaciones sociales” (Arango,
2013, p. 48).
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Aqui cabe preguntarnos jes posible esta practica de la solidaridad en los contextos
sociales, econémicos y politicos actuales? ;cual es el escenario socio-politico en el
que puede desplegarse la solidaridad como responsabilidad? ;qué tipo de Estado y
qué ciudadanos darfan cabida a este principio?

Al respecto el autor afirma que la solidaridad como responsabilidad no es posible
en modelos de democracia “que no toman suficientemente en serio la injusticia
estructural y la responsabilidad comun resultante de ella” (Arango, 2013, p.44). Es
asi como de la mano de Thomas Meyer (2009), propone la democracia social como
alternativa frente a modelos liberal, republicano y deliberativo en los que no tendria
oportunidad la solidaridad que promueve. Asimismo, afirma que para asegurar la
vigencia formal y consecucién practica de los derechos fundamentales y humanos
la democracia social constrifie 5 dimensiones:

1. La dimensién normativa que pregunta por las exigencias de legitimacién de las
instituciones y de las politicas de la democracia.

2. La dimension empirico-analitica, que cuestiona la efectividad del sistema
democratico en relaciéon con su capacidad de dar solucién a los problemas
sociales.

3. La investigacion sobre la estabilidad, que indaga por las condiciones necesarias
para asegurar la democracia politica.

4. La investigaciéon democratica comparada, que analiza el éxito de soluciones
locales y especificas a los desafios democraticos.

5. La nueva investigacién sobre las causas, las formas y efectos de la democracia
imperfecta (Arango, 2013, p. 49).

La comunidad internacional frente a la injusticia global

Francisco Cortés (2010), en la misma linea hermenéutica de los anteriores autores
hace su aporte al analisis de la relacién entre justicia e igualdad, en su articulo
Una critica a las teorias de justicia global: al realismo, a Rawls, Habermas y Pogge,
sefiala que las teorias de justicia global contemporaneas construyen los principios
fundamentales del sistema de dominacién imperante, pues la propuesta de una
simple distribucién de los recursos econémicos y la reduccién del problema de
la reestructuracion del orden internacional a un asunto de justicia distributiva es
insuficiente, “no afecta en nada aquella asimetria estructural entre capital y trabajo,
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que es propiamente la causa de las desigualdades sociales y del crecimiento de la
pobreza” (2010, p. 94).

En tanto que la tradicién liberal y el realismo politico no consideran que las
desigualdades entre los paises mas pobres y los mds ricos sean injustas, el autor
aborda los postulados de Justicia global y responsabilidad de Thomas Pogge,
para evidenciar la responsabilidad que tienen los paises mas desarrollados en
la implementacién de politicas que han generado un aumento de la miseria. Lo
anterior hace evidente que Cortés (2010) y Arango (2013) cuentan con un horizonte
de comprensién compartido.

Cercano a la propuesta de la solidaridad como responsabilidad, Cortés (2010)
considera que es necesario promover una propuesta redistributiva global, una
compensacién que no consiste en una responsabilidad moral de ayudar a quienes
lo necesitan, sino que consiste en una responsabilidad que tienen los paises
desarrollados por razones de justicia en tanto estos originaron y mantienen la
desigualdad y la pobreza. Ahora bien, la concepcion de justicia global no consiste
solo en un problema de justicia distributiva, sino que “es necesario transformar
los principios centrales de la estructura basica del injusto sistema de dominacién
global” (p. 108).

Distribuir de manera justa los bienes sociales basicos, o garantizar los derechos
humanos bésicos, o asegurar unas capacidades humanas basicas, sin cuestionar
ni buscar modificar el sistema de relaciones de poder del orden capitalista actual,
puede conducir a un cierto mejoramiento de la condicién social de bienestar de
los individuos, pero no a una superacion de las relaciones estructurales de poder y
dominacién que determinan y reproducen las situaciones de pobreza y dependencia
en el mundo (Cortés, 2010, p. 94).

Frente a los planteamientos de algunos los teéricos contemporaneos de la justicia
global como Pogge (2002), para quien las condiciones de pobreza extrema de los
paises del “mundo subdesarrollado” constituyen un problema de justicia econdmica
global, las teorias de tradicién liberal y del realismo politico consideran que la
existencia de desigualdades entre las personas de paises mas pobres del mundo
respecto a las de los paises mas ricos no constituye una injusticia y en este sentido
la respuesta ética a la pobreza extrema consiste en una “respuesta humanitaria que
no tiene que ver con una reestructuracion del orden internacional”. (Cortés, 2010,
p. 95) Aqui la cooperacién para el desarrollo comienza a ser desmantelada en su
intima relacién con el neoliberalismo.
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Rawls y Habermas, hacen parte de esa tradicion liberal, pues se oponen a la idea
de una transformacién del orden internacional a partir de exigencias de justicia
econdmica global y consideran que la funcién que tiene la comunidad internacional
“se restringe exclusivamente a salvaguardar la paz e imponer los derechos humanos
a escala global” y no a garantizar deberes igualitarios de justicia (2010, p. 100).
Particularmente Rawls considera que las condiciones de miseria de los paises mas
pobres no es causada por la imposicién de condiciones inequitativas de mercado
de las naciones mas ricas, sino que la atribuye a “factores histéricos, culturales,
antropoldgicos o politicos especificos de algunos de los paises mds pobres, que
condicionan la reproduccién de la pobreza, la imposibilidad de construir en ellos
instituciones politicas democraticas y de alcanzar un nivel minimo de justicia
social” Rawls (1999) (citado en Cortés 2010, p.100).

Aqui cabe sefialar que esos factores a los que se refiere Rawls y que reiteradamente
asumen que la corrupcién y debilidad de los gobiernos de las naciones empobrecidas
son las causas de su miseria, ocultan el impacto histérico de la colonialidad, el
intervencionismo y la incidencia del mercado internacional en las finanzas de las
naciones de las tres cuartas partes del mundo.

Esasicomo elliberalismo deja alas sociedades mds pobres, expuestas a las dinamicas
de dominacién del orden econdémico internacional, por lo anterior Cortés (2010, p.
101) afirma que la exclusiva intervencién internacional en casos de violacién de
derechos humanos lejos de buscar la trasformacion del orden econémico para una
justicia global mas bien refuerza el sistema normativo que fundamenta el orden
econémico internacional.

Si el humanitarismo y la cooperacion profundizan la desigualdad se hace necesario
promover una propuesta redistributiva global, una compensacién que no consiste
en una responsabilidad moral de ayudar a quienes lo necesitan, sino que consiste
en aquella que tienen los paises desarrollados por razones de justicia en tanto estos
originaron y mantienen la desigualdad y la pobreza.

En este punto resultard esclarecedor introducir un articulo de investigacion,
que se desmarca de los presentados hasta el momento, pues desarrolla analisis
del discurso tanto de las narrativas de migrantes de América Latina que radican
en Espafia, en contraste con los pronunciamientos oficiales del parlamento y las
noticias de los diarios de ese pais respecto a esta poblacion. Pobre Latinoamérica
Rica. Reconstruccion del imaginario “Latinoamérica” (Cabrera, Filgueira, Aliaga,
Carretero, 2009) es un articulo de investigacién orientada por la pregunta: ;Cual
es la percepcion que desde Espafa se tiene de la realidad Latinoamericana en la
perspectiva del imaginario social fundado en la distincién pobreza/riqueza?
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De acuerdo con el articulo hay una percepcién “mitica” de una Latinoamérica rica
que se fundamenta en el imaginario que existe sobre su biodiversidad. Al mismo
tiempo, aunque se cuenta con esas riquezas las personas no acceden a ellas y
migran en busqueda de mejor calidad de vida: El imaginario Latinoamérica entre
las y los residentes, presentd resultados paradojicos “Latinoameérica es rica, pero los
latinoamericanos no lo son” (Cabrera et al., 2009, p. 14).

Las narrativas de las personas residentes dan cuenta que, en su imaginario, la
pobre Latinoamérica rica, es producto de los gobernantes que utilizan los recursos
para beneficios propios y no se preocupan de la sociedad. Asimismo, aparece una
autopercepcion como subjetividades pasivas y victimas:

;Como es posible que en la riqueza aparezca la necesidad y la pobreza? ;Cémo
conjugar el consumo del mito “Latinoamérica rica” con la evidencia de la “pobre
Latinoamérica™? Es dificil, cuando no imposible, renegar del imaginario mitico,
pegado ya a la piel del consumidor, elemento de identidad y orgullo. No se
puede desmontar el mito y volver a pensar la naturaleza poniendo en cuestién su
riqueza o, cuando menos, la posibilidad de acceder a ella. En la busqueda de una
respuesta a esta situacion la atencion se va a orientar hacia las trabas o resistencias
que obstaculizan el disfrute definitivo de las riquezas ocultas en una naturaleza
que les es propia. Para ello se pondrd en evidencia un conjunto de factores socio-
estructurales que han bloqueado y bloquean el acceso a los recursos fuente de
riqueza. Aqui se incluirian factores de diversa indole, ya econdmica, politica o
cultural” (Cabrera et al., 2009, p. 18).

Frente al paradéjico imaginario que portan las y los migrantes estd el imaginario
<« . /4 . » . . “ 7, ~

Latinoamérica” en el discurso oficial y mediatico en Espafia, en el que se destacan
dos ambitos semadnticos: la economia y la politica referida a las relaciones
internacionales, especialmente en materias de cooperaciéon (Cabrera et al. 2009,
p. 22).

La revision documental permiti6 identificar la preeminencia de los discursos sobre
lo econdémico, ya que crecimiento, empresa, inversion, mercado, Mercosur y millones,
son los términos correspondientes a la representacion oficial sobre Latinoamérica y
de los que emerge su respectivo mito: Negocio.

Los medios y discursos oficiales evidencian el mito cuando expresan la voluntad de
lucrarse, de obtener un beneficio. Pero ese beneficio sera reconocido como legitimo
en la medida en que todas las partes ganen algo, aunque unos mas que otros. Por eso
los beneficios se han de presentar como beneficios mutuos, aunque necesariamente
desiguales.

Mientras que el mito en elimaginario delas personas migrantes es el de Latinoamérica
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rica, el mito de los discursos oficiales es el de Negocio. El primero adjetiva con el
término rica a Latinoamérica, el segundo la sustantiva con beneficio.

Pero ;coémo, en esa situacion discursiva, es posible representar la equidad en un
negocio que se sabe desigual? Para ello el imaginario se dotara del mecanismo
compensatorio de la cooperaciéon con la comunidad latinoamericana en materias
de cardcter cultural, asistencial, de desarrollo, representacion, etc. (Cabrera et al.,

2009, p. 25).

Como podemos ver, esta investigaciéon nos permite aterrizar en contextos concretos
las dindmicas dela geopolitica actual y nos ejemplificala forma enla que la comunidad
internacional, que conciben Rawls y Habermas, salvaguarda la paz en el mundo. El
negocio al tener un caracter desigual, asume una nueva forma, un nuevo mito, bajo
el concepto de cooperacién, especificamente cooperacion para el desarrollo:

(...) que en su formulacién se presenta como un relevante y atractivo futurible,
desdibujard en las sombras del imaginario la realidad de los desiguales
beneficios econémicos. La cooperacién aparece recursivamente en los discursos
acompaiando a las actividades econémicas de Espaiia, cuando no a las del resto
de Europa, en Latinoamérica. (Cabrera, 2009, p. 26)

De acuerdo con lo anterior, el papel de la cooperacion serd central en tres funciones
especificas para la clausura mitica del imaginario:

1. La cooperacién autoriza el negocio por cuanto una parte de sus réditos se
destinaran a la buena obra de promocionar el desarrollo econémico y social.

2. La cooperacién legitima el beneficio mutuo compensando con sus acciones
una parte del desfase en el reparto de las ganancias.

3. La cooperacién, en tanto que actividad politica burocratizada, justifica los
intereses ya que sus réditos se extraen, directa o indirectamente, los medios para
el ejercicio de sus actividades. (Cabrera et al., 2009)

Es interesante cémo el analisis de la dinamica semioldgica de los discursos hace
evidente la configuracién el imaginario social de la Pobre Latinoamérica rica
estructurala experiencia social, o mas bien, transnacional de una desigualdad latente.
De igual forma, da cuenta de la manera en la que dichos imaginarios entretejen y
legitiman para las personas e instituciones implicadas, los limites de sentido a partir
de los cuales acttian desde lugares desiguales, en un escenario social compartido.

Resultara ahora interesante encarnar con otro ejemplo la dindmica del arriba descrito
mutuo beneficio entre las naciones de América Latina y las autodenominadas de
“primer mundo”. Blanca Rubio (2014) en su articulo ;Resurge la renta de la tierra?
La revalorizacion de los bienes agropecuarios y su impacto en América Latina analiza
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la emergencia de la renta de la tierra, como producto de la revalorizacion de los
bienes agropecuarios en la fase de transicion capitalista en América Latina” (Rubio,
2014, p. 127).

El articulo se desarrolla a partir de una metodologia mixta que involucra aspectos
cuantitativos y cualitativos. Con apoyo de fuentes documentales cualitativas y
datos estadisticos de las tltimas dos décadas, la autora desarrolla su andlisis en una
perspectiva histérica que responde a sus preguntas de investigacién ;Por qué la
renta de la tierra? ;Resurge la renta de la tierra? Y, por ende, sustenta su tesis sobre
el resurgimiento de la renta en América Latina en el contexto de la crisis capitalista
y alimentaria.

Para Rubio (2014) la dindmica rentista sobre la tierra que han impuesto los paises
hegemonicos, a partir del modelo de desarrollo capitalista y la implementacion del
modelo neoliberal desde la década de 1990, tiene un impacto negativo sobre las
relaciones entre la agricultura, la industria, el campesinado y sus modos de vida en
los paises de América Latina.

Este impacto de la renta de la tierra se proyecta sobre “la soberania alimentaria de la
region y en la integracion productiva o exclusion de los campesinos” (Rubio, 2014,
p. 128). En tiempos de crisis del modelo capitalista y de crisis alimentaria, cabe
analizar la reconfiguracion de la dinamica rentista desde el pais del norte y, de otro
lado, las alternativas de erradicacién de dicha renta que han surgido en los paises no
alineados al poder norteamericano.

La tesis central de la autora gira en torno al resurgimiento de la renta de la tierra
en América Latina a partir de dos elementos principales: la expansién espacial del
capital y la transicion capitalista en el ambito de lo rural. Ambos elementos estan
mediados por un contexto de crisis del capitalismo y una crisis alimentaria que ha
impactado en el mundo rural y, por tanto, ha trastocado las relaciones entre todos
los actores que son parte de la estructura agraria y alimentaria de los paises del sur.

Para comprender esta tesis se debe aclarar, por unlado, quela expansion espacial del
capital entrafia procesos econdmicos que han desatado la aparicion de un modelo
rentista de la tierra fuertemente vinculado con el fendmeno de la financiarizacion;
y de otro, que el rasgo central de la transicion capitalista en el mundo rural esta
constituido por el aumento en los precios de los alimentos (Rubio, 2014, p. 128).

En conclusion, el modelo financiero que se impuso en el ambito rural, en
términos de la desvalorizacidén, la revalorizacién y la concentracién de tierras
para los cultivos de exportacion (commodities agricolas como el trigo o la soja), ha
profundizado la dependencia alimentaria en América Latina, y, en consecuencia,
ha agudizado la crisis alimentaria en aquellos paises con amplias poblaciones
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campesinas. De esa manera, “los elevados precios y la emergencia de la renta
de la tierra, han resultado contraproducentes en la lucha rural por la soberania
alimentaria” (Rubio, 2014, p. 144).

Elarticulo caracteriza el resurgimiento de la tierra en cinco puntos que nos permiten
evidenciar las dindmicas de los beneficios desiguales en el escenario agrario de
América latina:

a. La renta de la tierra ha sido parte del modelo de desarrollo, y, tiene impacto
sobre la denominada soberania alimentaria. Las industrias que operan desde
los paises hegemonicos como Estados Unidos, han impuesto mecanismos para
erradicar la renta, como efecto, subordinaron a la agricultura a una dindmica
de desvalorizacion y revalorizaciéon de precios de los productos que afecta
negativamente al campesinado.

b. La subordinaciéon de agricultura y la imposicion del modelo rentista
agroindustrial estd mediado por el incremento en los precios de bienes
agropecuarios a través de la tenencia y concentracién de tierras fértiles o cercanas
alos mercados (Rubio, 2014, p. 134). Esto beneficia a grandes agroindustrias que
ademas de concentrar tierras, pueden pagar internamente precios bajos y vender
a precios elevados en el mercado internacional. En ese orden, el campesinado
también estd excluido y, en peores casos, ha sido afectado por el bajo precios de
sus productos a nivel interno.

c. El dominio espacial del capitalismo en el &mbito alimentario se evidencia en
el impulso de los cultivos para agrocombustibles. En el fondo, se han aumentado
los precios de estos bienes mientras que se ha incrementado el precio de la tierra,
particularmente, en los paises alejados a los centros de operacién de las grandes
corporaciones agroindustriales.

d. La expansién espacial del capital visibiliza al proceso de dislocacién o
deslocalizacién del capital que envuelve a la esfera politica y econdémica de los
Estados nacionales:

La dislocacién constituye el mecanismo utilizado por los paises en disputa por
la hegemonia con Estados Unidos, para evitar pagar la renta de la tierra a las
empresas comercializadoras de los paises desarrollados. La dislocacién no
elimina por si misma la renta de la tierra. (Rubio, 2014, p. 138)

e. Finalmente, esto ha propiciado las condiciones para la lucha por la tierra y los
recursos naturales, en un contexto de elevados precios de los bienes alimentarios
y la concentracién de la tierra en manos de los industriales, a costa de sectores
campesinos locales. Produce la exclusién y el debilitamiento de los productores
familiares en la region latinoamericana, como también, la profundizacién de la
dependencia alimentaria de los paises del sur sobre los paises hegemonicos.
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Hasta aqui la revision bibliografica ha permitido evidenciar la tensién entre Justicia
y Desigualdad y la ha situado en las relaciones entre paises de “primer” y “tercer”
mundo, denominaciéon que emerge de los discursos del desarrollo para diferenciar
a las naciones “desarrolladas”, ricas y colonizadoras de las subdesarrolladas,
empobrecidas y colonizadas naciones de las tres cuartas partes del mundo. Ahora
resulta imprescindible dar cuenta no solo de las desigualdades geopoliticas, sino
también de las desigualdades justificadas por la diferencia.

La desigualdad y la diferencia

Mariam Martinez (2011) hace un analisis critico del concepto politica de la
diferencia; para ello, introduce la categoria de ‘diferencias estructurales’ que son las
que jerarquizan y convierten en excluyentes las diferencias, por ejemplo, culturales.
Luego, a la luz de una gran diversidad de corrientes tedricas, la autora defiende una
vision de diferenciay cultura que conjuga lo material y lo simbolico, la redistribucion
y el reconocimiento.

La igualdad, enarbolada como el gran logro de la Ilustracion y del liberalismo
alcanzd una ciudadania casi universal reconocida en el derecho; no obstante,
oculté y profundizé las diferencias y obvid su jerarquizaciéon y asimetrias. Por lo
anterior, la formalidad, nominalidad y el caracter invisibilizador de esa igualdad
liberal ha sido criticada desde diversos angulos teéricos que la han sefialado como
contraproducente para la pluralidad y el reconocimiento de la diferencia. Alli la
autora enfrenta a Rawls y su distribucién equitativa de bienes sociales, con Sen y
Nussbaum que defienden la distribucion de capacidades (Martinez, 2011, p. 606).

La discusion sobre la politica de la diferencia y la identidad fue central para las
reivindicaciones feministas, anti-racistas, colectivos de gays, minorias nacionales
o étnicas, e incluso movimientos por la autonomia lingiiistica durante la década
de los 80, a partir de una denuncia centrada en desigualdades de género, raza,
sexualidad, autonomia cultural y libertad religiosa o de culto. (Martinez, 2011,
p. 604)

En el campo académico, esta disputa por la diferencia se tradujo en una relectura del
multiculturalismo y el surgimiento del “paradigma del reconocimiento”. Martinez
destaca a Charles Taylor como pionero en este paradigma, luego vendrian los
trabajos de Kymlicka (1995) y Honneth (1996). Este periodo estuvo marcado por
un reconocimiento de la diversidad cultural, aceptando la pluralidad adentro de las
sociedades modernas.
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Surge entonces la preocupacion por atender las diferencias, sobre todo de los grupos
histéricamente marginados, en vez de ignorarlas bajo el principio de igualdad, que
es de por si individualista y no colectivo. “En este sentido, se sostiene que ciertas
desigualdades solo pueden salvarse prestando especial interés a las diferencias. Esto
es, que atendiendo a principios de justicia social, a veces es necesario discriminar”
(Martinez, 2011, p. 607). Alli se desbarata el individuo como sujeto recipiente de
la igualdad, pues la marginacion y la desigualdad se desprenden de la pertenencia
a colectivos o sectores oprimidos por sus condiciones, especialmente étnicas y de
género.

Al florecer las reivindicaciones de esos colectivos marginados por diversas
condiciones, se dio desde la teoria una identificacion mas clara de aquellas
desigualdades. La autora categoriza los distintos abordajes a la diferencia: politica
del reconocimiento (Taylor y Honneth), politica de la diferencia como desigualdad
social (Young), y por ultimo, politica de la identidad o de la diferencia cultural
(Kymlicka).

En el marco de todas esas intersecciones identitarias es donde los autores del
paradigma de la diferencia o el reconocimiento han visto con mas facilidad
encontrar e identificar desigualdades estructurales que afectan a procesos sociales
y relaciones institucionales, antes que a injusticias que se dan bajo relaciones
estrictamente individuales. (Martinez, 2011, p. 608)

La comprension de la diferencia como fuente de desigualdad estructural permite
ampliar aquella mirada que solo la entiende como una identidad marcada en donde
se reivindican practicas y costumbres especificas de un grupo determinado. Para
Martinez, esas diferencias provenientes de identidades culturales que defienden
su sustancia (Kymlicka), sufren la invisibilizacién de desigualdades estructurales
cuando se discute publicamente sobre su reconocimiento, desigualdades que son
reforzadas porque la cultura hegemodnica presenta como minoritarias o erradas
aquellas culturas otras e identidades.

Segln ella, esta tension lleva en si tres procesos entrelazados: a) procesos de
construccion de lo normal y lo desviado, b) procesos de invisibilizaciéon de otros
conflictos y, ¢) procesos de estigmatizacion, segregacion y racializacion (Martinez,
2011, p. 615). De acuerdo con esto, es necesario alejarse de enfoques multiculturales
que conciben la diferencia como identidad, “la politica de la diferencia mas
conveniente en nuestros dias, deberia centrarse en identificar las diferencias que
surgen de estructuras de poder, antes que de diferencias centradas exclusivamente
en caracteristicas de etnicidad, nacionalidad y religion” (p. 618).
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Para ejemplificar las tensiones entre diferencia y justicia, la sociéloga feminista
Maxine Molineus (2010) revisa los aportes con los que, desde el ambito académico
y desde las practicas feministas ciudadanas, América Latina ha contribuido a los
debates sobre justicia de género e identifica que, en la mayoria de cddigos legales
esta presente una predisposicion contra las mujeres en términos de derechos. Esta
desigualdad consiste en la prevalencia de los privilegios masculinos, pues a pesar
de la igualdad legal formal entre los sexos, lo que ocurre es que los derechos de las
mujeres se asimilan a las normas y necesidades masculinas:

Se trata de una igualdad falsa porque borra las diferencias pertinentes (como el
embarazo y el parto) y supone un «campo de juego parejo» para ambos sexos. Al
tratar a las mujeres como hombres, la igualdad llana pasa por alto la desigualdad
de circunstancias y oportunidades. De este modo, la igualdad legal formal puede
tener el efecto perverso de reproducir la desigualdad mediante formas ocultas de
discriminacién. Pasar por alto las consecuencias de la division sexual del trabajo
o la responsabilidad por la atencién de los hijos coloca a las mujeres en el lugar de
encargadas de esta tarea por principio, y por lo tanto en posicién desventajosa en
relacién con determinadas formas o condiciones de empleo. Ademas, las mujeres
que dejan el trabajo remunerado para criar a sus hijos sufren una penalizacién
econdémica acumulativa, un «impuesto reproductivo», en forma de paga inferior
y perspectivas de ascenso y jubilaciones también menores. (Molineus, 2010, pp.
184-185)

Ahora bien, al igual que con las diferencias de género, la etnicidad pasa por procesos
similares de invisibilizacién y asimilaciéon. En este sentido Amanda Romero-
Medina (2010) en su trabajo Educacién por y para indigenas y afrocolombianos:
las tecnologias de la etnoeducacion, expone el panorama educativo de indigenas
y afrodescendientes en Colombia. De este modo, hace un recuento de los
acontecimientos politicos y juridicos que dieron origen al término etnoeducacién y
a su desarrollo administrativo e institucional. Paralelamente analiza la mentalidad y
Optica que estan detras de la formulacion de estas politicas educativas, cargadas de
occidentalidad y modernidad. Para ella, la imagen de la educacion y el rol del sujeto
desde los postulados de la Ilustracién, tanto liberales como hegelianos-marxistas
tienen una visiéon univoca y universal del papel de la educacién en el progreso
socioeconomico, ignorando a veces particularidades de las colectividades que han
sido marginadas histéricamente por la modernidad.

Es asi como en la época republicana, Simén Bolivar adelant6 las gestiones para
el reconocimiento de ciudadania a indigenas y afrodescendientes, sin poner en
cuestidn, en todo caso, el sometimiento de sus visiones al pensamiento occidental.



Alexandra Riveros Rueda * José Gabriel Cristancho Altuzarra 97

En cualquier caso, la versién de homogeneidad cultural —a la que apuntaba
la educacién republicana- hizo que la escuela como institucién se instalara en
muchas regiones colombianas con modelos y conceptos de lo que se explica
cdmo colonialidad del saber, que considera que la tnica racionalidad valida
era la eurocéntrica (Quijano, 2000), orientada por principios de la sociedad
disciplinaria, que controlaba fisicamente los cuerpos de los nativos americanos
y los descendientes de esclavizados africanos. (...) Las luchas indigenas andinas
—de la década de 1920 en adelante y que adquieren resonancia en la de 1970,
con el surgimiento de organizaciones indigenas— centran sus demandas en la
diferencia cultural, al establecer la cultura como uno de los ejes de su programa
de accion. (Romero, 2010, p. 172)

Respecto al contexto actual, la autora sefala que la etnizacién de las comunidades
indigenasy afrodescendientes, acompafiadas de sus practicas y aspiraciones, implica
una estatizacion o colonizacion estatal de lo que antes estaba muy lejos del control
del Estado. Desde la institucionalidad siguen prevaleciendo los estereotipos a la
hora de formular e implementar politicas etnoeducativas:

De ese modo, la etnizacion de indigenas y de afrocolombianos hace que el Estado
localice la etnoeducacién en ciertos sujetos étnicos, sin que las propuestas de
articulacién intercultural logren concretarse en lugares diversos, para todos los
sujetos étnicos o los considerados por fuera de ese ambito. (2010, p. 177)

Este articulo nos permite advertir que las demandas por el reconocimiento negadas
en el paradigma liberal se vienen transformando en formas de inclusién funcional,
donde la vision hegemodnica se mantiene, ahora colorida por el aura de la diversidad
y detras de las politicas etnoeducativas, se oculta el propésito de normalizar y
homogeneizar las subjetividades de quienes hacen parte de comunidades étnicas.

Investigacion, violencia y violentologia

De forma similar como ante la desigualdad social emerge la pregunta por la justicia,
del devenir de la guerra y la violencia surge la necesidad de comprension y los
cuestionamientos sobre el sistema social en el que se inscribe la violencia y la guerra.
Los estudios sobre el conflicto consisten en tltimas en la necesidad de hablar, pensar,
reflexionar sobre la tragedia histdrica que nos acontece.

Maria del Rosario Guerra y Juan José Plata publicaron en el 2005 el articulo Estado
de la investigacion sobre conflicto, posconflicto, reconciliacién y papel de la Sociedad
Civil en Colombia.
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En este documento se exploran las condiciones para el logro de la gobernabilidad
y el desarrollo humano sustentable a partir de una mirada reflexiva sobre parte
de la investigacién realizada en Colombia en los problemas del conflicto,
postconflicto, reconciliacion y papel de la sociedad civil. (Guerra y Plata, 2005,

p-81)

El articulo se interesa por visibilizar la consolidacion de una comunidad de
investigadores que abordan el tema del conflicto, el posconflicto y la reconciliaciéon
en Colombia. Esto resulta importante a la hora de situar al conflicto con relacién a
la construccién de un proyecto nacional y de comprender el lugar y los aportes que
la investigacion puede ofrecer a dicha empresa: “;Cémo relacionar el conocimiento
social y las politicas sociales? ;Cémo poner en comunicacion a investigadores con
tomadores de decisiones? ; Co6mo poner en comunicacion el conocimiento generado
por la investigacion social con la sociedad?” (Guerra y Plata, 2005, p. 81).

Guerra y Plata (2005) sefialan que el ejercicio de la politica y la construccién de la
democracia en nuestro pais han estado acompanados por la violencia: “para el caso
colombiano no solo presenciamos una violencia de gran escala, sino a la vez una
politica que le encanta la controversia, la camorra, el tropel. Esta caracteristica se
evidencia en los estudios que sobre el tema se han realizado en el pais” (p.83).

De acuerdo con lo anterior, la revision de los estudios sobre el conflicto, devienen
como respuesta a las condiciones de emergencia social y violencia que acaecen
histéricamente. Es asi como inician su revisién con la obra pionera de Guzman,
Borda y Umana La violencia en Colombia (1962). Esta abre:

Todo un campo de estudios sobre un periodo que permanecia silenciado en la
memoria oficial, en el que ademas se resalta, hoy dia, que no se garantizé de
parte del Estado la indemnizacién del dafio causado, ni a la sociedad ni a quienes
perdieron bienes y familiares. (Guerra y Plata, 2005, p. 84)

Seguidamente, emergen los estudios sobre bandoleros, gamonales y campesinos.
Luego, la indagacion sobre el impacto del frente nacional, asi como de la Guerra
Fria en las dindmicas del conflicto en los afios 70. Para los afios 70 surgen eventos
académicos que constituyen hitos en la investigacion sobre estos temas, como, por
ejemplo, la realizacion de la Comisién de Estudios sobre la Violencia del afio 1987:

Cuyo informe destaca la multiplicidad de la misma, asi como su reforzamiento
y causalidad. Se indican las interacciones de la violencia politica, la violencia
econdmica, la pérdida de capital social, los incrementos de la criminalidad
urbana, la violencia difusa y los conflictos interétnicos, entre otras. (Guerra y
Plata, 2005, p. 84)
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Paralosafios 90,los estudios de violencia de expresiéon regional marcan la emergencia
de los violentdlogos, investigadores que trabajan tematicas en torno a las mafias,
paramilitares, personas desplazadas, conflicto armado en regiones y geografia de la
violencia. Asimismo, los intentos por la resoluciéon de los conflictos abrieron otro
escenario de investigacion sobre negociaciones, acuerdos y desmovilizaciones.

La emergencia de negociaciones y las posteriores politicas de seguridad, asi como
la financiacién de campanas presidenciales con dineros del narcotrafico produjo
la necesidad de la investigacion de la violencia sobre la economia y la sociedad.
Nuestro convulsionado devenir no tardé en requerir de la indagacién y reflexién
sobre el impacto de la guerra de las drogas, el sicariato y las autodefensas. De ahi en
mas los esfuerzos por estudiar estas tematicas se traducen en investigaciones que
van desde el relatar la violencia hasta los que versan sobre los costos econémicos de
la guerra, pasando por las expresiones culturales y las dinamicas migratorias, entre
otras.

La revision de una amplia bibliografia y un recorrido por los temas abordados dan
cuenta no solo de un interés académico por investigar el tema, sino de la necesidad
social de comprender los fenémenos de violencia que nos aquejan:

Sin embargo, hay que sefialar que todavia nos queda mucho camino por recorrer
tanto en la generacién de conocimiento como en su consumo por quien tiene a
su cargo la politica publica o la posibilidad de promover procesos de intervencién
social, asi como por la sociedad en su conjunto. Si bien hemos ido consolidando
una capacidad nacional de generacién de conocimiento, persisten los desbalances
regionales, y las redes de generadores y de usuarios del conocimiento son aun
débiles. (Guerra y Plata, 2005, p. 89)

Guerra y Plata sefialan que el mencionado camino corresponde al reto de construir
una sociedad democratica, participativa, incluyente, comprensiva, solidaria y
respetuosa de la diversidad cultural, del medio ambiente y de la vida. Esta apuesta,
en términos de conocimiento invita al didlogo de saberes y la construcciéon de
conocimientos pertinentes para las comunidades:

Pero ante todo, es necesario adelantar acciones conducentes a obtener cambios
en la cultura. Una cultura de la paz requiere entrar en redes conversacionales
vivas, de didlogo fecundo. Hay avances en el plano del conocimiento, pero no es
suficiente, hay avances en el plano de la accién, pero tampoco es suficiente. Se
hace necesario ponerse en los zapatos del otro, aprender también de los errores
ajenos y de los propios. (Guerra y Plata, 2005, p. 89)

De lo anterior los autores concluyen que la investigacion sobre el conflicto debe
orientarse a construir aportaciones en la perspectiva del posconflicto. Para ello su
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trabajo social y académico debe promover la confianza, la sostenibilidad, el didlogo
y la solidaridad.

Desde la guerra, anticipando el posconflicto

En relacién con lo anterior y como parte de la producciéon académica con una
perspectiva de posconflicto, Alejo Vargas publica en 2009 el articulo Conflicto
armado, su superacion y modernizacién en la sociedad colombiana en el que aborda
tres mitos que han llevado al analisis distorsionado del conflicto interno armado
en Colombia (Vargas, 2009, p. 161). Es importante sefialar que el autor, director
del grupo de Investigacién Seguridad y Defensa de la Universidad Nacional de
Colombia, construye una narracién y un andlisis de los factores histéricos del
conflicto armado sin acudir a muchos referentes de informacién o bibliograficos.

Con todo, este articulo brinda horizontes de comprensién de los componentes
socio-culturales del conflicto, asi mismo evidencia la necesidad de reconocimiento
entre adversarios, la comprension del acuerdo como transitorio y en este sentido,
permite inferir porqué hay resistencia en la poblacién colombiana a los acuerdos
pactados.

El primer “mito” sobre el conflicto es la concepcion de que el conflicto solo se explica
por el narcotrafico ignorando los factores de exclusion social, asi como las causas de
su surgimiento y desarrollo. Vargas (2009) desarrolla un contexto histérico general
del conflicto desde el siglo XIX hasta la primera década del nuevo milenio mostrando
la génesis de los grupos armados y las iniciativas de paz que tuvieron lugar para
afirmar que si bien en nuestra historia ha estado presente el enfrentamiento armado
también contamos con una tradicién en la busqueda de paz por la via negociada
(p. 163). El devenir del conflicto desarrollado concluye sefialando que los abusos y
“barbaries” perpetradas por las guerrillas pusieron a la sociedad civil en su contra y
produjeron la conviccién de que la salida al conflicto es la militar, razén por la cual
Alvaro Uribe es elegido presidente (p. 166), quien en medio de su politica de “mano
dura” llevé a cabo el cuestionado proceso de desmovilizacion del paramilitarismo.

El segundo “mito” es la consideracién de que no es necesaria la negociacioén con las
guerrillas en virtud del éxito de los golpes militares y politicos dados a estas. El autor
seflala que aqui se desestima la importancia de las culturas politicas que portan las
guerrillas asi como su capacidad de respuesta (Vargas, 2009, p. 167). Si bien las
guerrillas para el 2009 no tenian posibilidad de triunfo militar, el ejército tampoco
y al ignorar el componente cultural de las guerrillas y solo intensificar las acciones
militares en su contra lo que se produce es su radicalizacién politica y no una
rendicidn, de aqui que el autor sefiale la necesidad de acudir a la tradicién politica
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de buscar mecanismos de negociacion con el objetivo de dejar atras el conflicto para
ocuparnos del desarrollo y fortalecimiento de la democracia (2009, p. 169).

El tercer y ultimo “mito” es la percepcion de que tinicamente se puede llevar a cabo
una negociacion entre las guerrillas y un gobierno “progresista” que ellas consideren
aceptable. Lo que supone “que se puede construir el adversario de una negociacién”
cuando justamente esta se plantea entre actores reales y no imaginados que tienen
poder, aunque no sea comparable. La negociacion requiere justamente reconocer
los adversarios como diferentes y con cierto grado de poder. En este punto se
enfatiza en que la negociacién con la guerrilla no puede verse solo como un proceso
de desmovilizacién y reinsercidn, sino como un proceso que plantee la resolucion
de los problemas que dieron lugar al alzamiento en armas, que les reconozca como
sujetos politicos y que tenga de primer objetivo disminuir el impacto de la guerra
sobre la poblacion civil (Vargas, 2009, pp. 170-172).

Democracia radical y posconflicto

Guillermo Duque y Javier Cadavid publican en 2016 en el Boletin del Instituto
Espafiol de Estudios Estratégicos el articulo Colombia ;hacia una democracia
radical? La “democracia ampliada” y la participacion politica de las FARC. Aqui
presentan los resultados de una investigacion que:

Indaga sobre las adecuaciones que, en el sistema democratico colombiano, se
generarian con la participacion politica de las Farc en el escenario del posconflicto.
Se sostiene que el caso colombiano constata el paso de enemigos a adversarios,
que propone Chantal Mouffe, con un matriz teérico-empirico particular, que
podria dar lugar a una version radicalizada e la democracia radical, llamada
democracia ampliada, de la que este articulo es un breve preambulo. (Duque y
Cadavid, 2016, p. 721)

La propuesta de la democracia radical ha tenido impacto en diferentes paises de
América Latina y de Europa que han visto cambios politicos. Sin embargo, no es
posible sostener que exista un régimen democratico radical en ninguna parte del
mundo. Segun los autores del articulo, un lugar preciso para que se desarrolle es
Colombia dado el escenario politico actual:

El proceso de negociaciéon y el acuerdo final con el que se selld la voluntad de paz
entre las Farc y el Gobierno, pueden ser entendidas en clave democratica radical,
en la medida en que la relacién Farc-Establecimiento, sugiere el paso de una
lucha antagdnica a una rivalidad adversarial, en los términos de Chantal Mouffe.
Las adecuaciones de la democracia en Colombia, con la participacién politica
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que tendria la insurgencia, pueden derivar en la construccién de un régimen
democratico radical. Esa transformacioén en el régimen se expresa en tres asuntos
concretos: en el reconocimiento de la insurgencia como fuerza politica, legal y
legitima a través de curules en el Parlamento, en la resignificacion del sentido
de la ciudadania y en las garantias para realizar oposicion politica de ideas al
régimen contra el que se luchaba con las armas. (Duque, 2016, p. 726)

La negociacion entre las FARC y el Gobierno supone una interesante transicion de
enemigos a adversarios; esta se expreso en tres niveles que segtin los autores coinciden
con la propuesta de Mouffe, el primero fue la decision de iniciar los didlogos sin un
cese al fuego bilateral; el segundo en el proceso de consolidacion de un acuerdo de
paz sin una entrega definitiva de las armas vy, el tercero en la implementacién de
los acuerdos con la participacion de guerrilleros en el Congreso de la Reptblica a
través de curules transitorias. “Estos tres elementos dan cuenta del proceso de sana
contaminacion entre el espacio antagdénico de la guerra y el nuevo escenario de la
politica agonistica en Colombia” (Duque, 2016, p. 729).

El escenario de transformacion que tendria lugar en Colombia implicaria también
un cambio en el sentido de ciudadania frente al reconocimiento de un conflicto
entre dos visiones adversas del pais. En la medida que la participacion politica
no se reducira al ejercicio del voto que perpetiia un régimen, y mas bien sera
concebida como una toma de partido constante, entre la vigencia de dicho régimen
y su finalizacién, la ciudadania estd llamada a transformarse. La presencia de la ex
guerrilla, no cooptada por el régimen y sus partidos, al interior del régimen, es la
garantia del conflicto adversarial que propondrian los antiguos miembros de las
FARC en el Congreso” (2016, p. 729).

Lo anterior implica la politizacion de la ciudadania en Colombia, que en un régimen
democratico radical, disputaria con los discursos hegemdnicos que producen las
desigualdades. En la democracia radical:

El ciudadano no es, como en el liberalismo, receptor pasivo de derechos
especificos y que goza de la proteccién de la Ley” (Moulfte), sino el miembro de
un colectivo organizado en las desigualdades que genera la lucha por el control
de los bienes que dan norma al Estado, en ese sentido el ciudadano es un agente
que construye identidades democraticas-radicales constitutivas de un “nosotros”,
que lucha contra diversas formas de dominacién” (Duque, 2016, pp. 730-731).

Por dltimo, los autores sefialan que las adecuaciones de las instituciones que se
vislumbran con la participacion politica de las FARC indican que el pais propende
por la radicalizacion de sus valores democraticos, especialmente el de la pluralidad.
Las acciones para el reconocimiento de la ciudadania de quienes hacen parte de



Alexandra Riveros Rueda * José Gabriel Cristancho Altuzarra 103

la insurgencia como son la asignacién de curules, la cedulacion de las personas
desmovilizadas y el estatuto de oposicion, “son signos que coinciden con el paso
de enemigo a adversario en la politica agonistica de la filésofa Chantal Mouffe”
(p. 732).

Este articulo resulta revelador en relacion al proposito de la investigacién que se
propone determinar los alcances y limitaciones de algunas concepciones filoséficas
de la justicia en la época contemporanea; pues ubica el pensamiento de Chantal
Mouffe como una alternativa viable para la transformacién de la injusticia y la
construccién de la paz.

Las victimas de la guerra: entre desigualdad social y posconflicto

Flor Edilma Osorio (2006) en su articulo Verdad, justicia y reparacion en medio de
la guerra: los desplazados en Colombia, recopila fuentes documentales vinculadas
con el fendmeno del desplazamiento en Colombia. La autora segmenta su reflexion
en tres apartes que versan sobre el desplazamiento forzado, la realidad de las
victimas de la guerra y su lugar en el debate publico y, por altimo, sitia estos dos
elementos en un “contexto marcado por las tensiones de continuidad de la guerra y
los requerimientos frente a la verdad, la justicia y la reparacion” (Osorio, 2006, p. 1).

La autora se interesa por la caracterizacién del fendmeno del desplazamiento
forzado, como una de las expresiones del conflicto armado que genera un tipo
especial de victimas: los desplazados. Alli, la autora enuncia algunas tendencias
y particularidades del desplazamiento forzado: a) persistencia y diversificacién
de la dominacién sobre la poblacién a través de la violencia, b) desruralizacién y
urbanizacion acelerada, como consecuencia de la guerra y como evidencia de la
dominacién a través de la posesion y usurpacion de la tierra, c) distintas expresiones
de migracién diferentes al desplazamiento forzado, como el confinamiento y la
migracién internacional y, d) la accién colectiva de la poblacion desplazada para
hacer frente a su desplazamiento (Osorio, 2006, pp. 2-6).

Ellamentable y masivo fenomeno del desplazamiento forzado, que coloca a Colombia
como el pais con mas desplazados internos en el mundo, se da a la par con el proceso
de desmovilizacién de los paramilitares agrupados en las Autodefensas Unidas de
Colombia (AUC). Segun Osorio, este proceso también tiene unos rasgos que no hay
que perder de vista, pues son alarmantes: a) infiltracién de capos del narcotrafico en
los bloques de las AUC, con el motivo de gozar de los beneficios del proceso, b) bajas
penas a autores de crimenes de lesa humanidad y muy baja exigencia de verdad y
reparacion, c) reinsercion con poca o nula efectividad, debido a las insuficientes
oportunidades y medidas para con los desmovilizados de las bases, d) invisibilizacién
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del terrorismo de Estado, que sigue en pie, dibujando al paramilitarismo como
‘conejillo de indias’ sin ningtin aparente nexo con agentes estatales y fuerzas militares
Y, e) continuidad del dominio paramilitar en las regiones, entendido este como un
control politico, social, econdmico y mental, ttil para la guerra.

Ademas del contexto descrito, la sociedad colombiana enfrenta grandes dificultades
para la atencién y reparacién de las victimas del desplazamiento, ain en medio de la
guerra: a) confusion entre atencion a poblacién desplazada y reparacion a victimas,
b) discusion sobre la veracidad de las victimas, ¢) un estimulo exacerbado a los
victimarios para alentar su desarme, descuidando presupuestalmente a las victimas,
d) cuestionamiento fundamental alrededor del papel de las sociedades rurales y la
tierra en el proceso de reparacién, no repeticion y justicia social.

No obstante, frente a estas dificultades, la autora reconoce las agencias respecto a
lo que se ha hecho con y para las victimas de desplazamiento forzado. Destaca dos
hechos particulares: la creaciéon de la Comisién Nacional de Reparacion (CNRR) y
Reconciliaciéon en 2005, asi como la conformaciéon del Movimiento Nacional de
Victimas, en el mismo afio.

En relacion con la caracterizacion que aporta el articulo anterior, es pertinente el
reconocimiento de la voz de las victimas. En este sentido, traemos aqui el articulo Paz,
justicia y posconflicto: una aproximacién desde los discursos de familias victimas del
desplazamiento forzado asentadas en Soacha, Cundinamarca (Chavez, Hernandez y
Rangel, 2015), pues este, se propone indagar sobre las representaciones sociales de las
victimas de desplazamiento forzado a partir de los relatos de 10 familias en el marco
de la Ley 1448 y “se inscribe en el conjunto de estudios sobre reparacién integral y
construccion de paz que se realiza en el pais” (p. 137).

El articulo vincula los andlisis de académicos y victimélogos con los testimonios de
las familias con las que se desarroll6 la investigacion, de este modo establece que
las representaciones sobre la paz conciben a esta en palabras de Castellanos (2014)
citado por Chavez et al., (2015, p. 139) como “ausencia de un conflicto armado con
las guerrillas”, y al mismo tiempo, como la superacién de las desigualdades sociales.

Segun las investigadoras, para las familias “la paz es una realidad lejana”, pues para
ellas esta “debe generarse en condiciones de equidad social” (2015, p. 140), lo que
dista de sus condiciones actuales ya que se siguen produciendo nuevas victimas y las
victimas estan expuestas a multiples riesgos sociales y condiciones de precariedad
en los lugares a los que llegan a causa del desplazamiento forzado. La reparacién es
entonces condicién de paz y se vincula con las posibilidades de perdén que implica su
construccién, pues “desde el discurso de las familias victimas el perdon se encuentra
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ligado a la paz” Se trata de un perdén compensador, “que pretende encontrar un
equilibrio entre las exigencias del castigo a los victimarios y los derechos de las
victimas (...) a un perdon responsabilizante, basado en la forma de negociacion de
paz que toman seriamente en consideracion los derechos de las victimas a la verdad, la
justicia y la reparacion y los deberes del Estado para garantizarla” (2015, p. 141).

De las percepciones sobre la paz que tienen las victimas subyace la nocién de justicia,
“Tenemos que tener en cuenta que para una paz tenemos que tener justicia” (2015,
p. 142) y esta, “va mads alld del castigo a los victimarios”, mds bien es un asunto
que se relaciona con la reparacion integral (2015, p. 143). Desde los discursos de
las familias y con relacién a lo que plantea Garcia (2011) “la justicia es la mejor
forma de pacifismo, entonces sera necesario agilizar las investigaciones y facilitar el
acceso de las victimas a los sistemas judiciales, pero también fortalecer las medidas
de reparacion simbdlica.” citado por Chavez et al., (2015, p. 140).

Finalmente, el articulo aborda las percepciones de las victimas sobre el posconflicto
resaltando que superar el estado inconstitucional de la guerra implica superar
las condiciones de inequidad social que la generaron, asi como la persistencia de
grupos armados. En este sentido a partir de los testimonios de las victimas revelan
las dificiles condiciones socioeconémicas bajo las que estan, la crisis humanitaria y
la creciente agudizacion de la crisis social de los lugares de recepcion, en este caso el
municipio de Soacha. Se concluye con que es necesario:

Fomentar la participacion activa de las victimas, del Estado, los actores armados
y la sociedad civil para construir en conjunto, un escenario de posconflicto
donde se garantice, la equidad e inclusion social, la justicia, la paz y por ende la
reconciliacién nacional. (Chéavez et al., 2015, p. 147)

Desde la perspectiva de las victimas es indispensable la superacion de la desigualdad
social, la reparacién material y el acceso a derechos como condicién de paz.
Inferimos aqui, que el acceso a la justicia implica para las victimas la superacion de
la desigualdad social. Asimismo, y en relacién con los articulos mencionados, estos
conciben que una sociedad justa no puede ser condescendiente con la desigualdad
social, la discriminacién o la exclusién y coinciden en concebir que estas son las
causas del conflicto social y la guerra.

Balance general de los estudios sobre la desigualdad

La pobreza es una tematica transversal en los articulos sobre desigualdad econémica
y social revisados, ésta se aborda desde diversas perspectivas. Unas indagan por la
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percepcion que las personas, en relacion a su contexto, tienen de la pobreza (Cabrera,
Filgueira, Aliaga, Carretero, 2009), otras apuntan a la necesidad de redescribir la
pobreza con el proposito de posicionarla como parte de los asuntos de politica global
(Gallo, 2010) y en este sentido indagan por la necesidad de un marco normativo de
justicia compensatoria por los efectos de las estructuras sociales injustas (Arango,
2013).

Enelabordajedelapobreza,laperspectivamascomuneslaqueevidencialastensiones
y limites que el modelo de desarrollo capitalista y el neoliberalismo imponen a la
justicia (Doyle, 2013; Vidal, 2009) y se critica el determinismo tecnoldgico que
establece una relacion ficticia entre avances tecnologicos, prosperidad e igualdad
(Nova, 2010).

Como parte de las problematicas que causa el modelo de desarrollo y que promueven
la injusticia identificadas en los articulos estan la crisis alimentaria (Rubio, 2014), la
falta de acceso al derecho a la salud al transformarlo en un servicio (Vélez, 2011) asi
como a la educacion gratuita en todos los niveles por el ocultamiento normativo a
su cardcter de derecho fundamental (Cortés, 2012).

Desde el andlisis tedrico se critican las propuestas de reestructuracion del orden
internacional que plantean las teorias de la justicia contemporaneas, especialmente
la de Rawls, pues no responden a los problemas de desigualdad y pobreza extrema
(Cortés, 2010; Vidal, 2009). Asimismo, analisis interseccionales evidencian los
limites de las concepciones de justicia de dichas teorias (Martinez, 2011) ya sea
desde el abordaje de los impactos diferenciales de la pobreza en relacion al género
(Dieterlen, 2014), la pertenencia étnico-racial (Romero, 2010), estatus migratorio
(Cabrera, Filgueira, Aliaga, Carretero, 2009) y ruralidad (Matijasevic y Ruiz, 2012).

Es importante resaltar la preocupacion por el impacto del multiculturalismo en
la formulacién e implementacién de las politicas de la diferencia y las tensiones
entre justicia, cultura, diferencia, identidad y reconocimiento (Martinez, 2011;
Matijasevic, 2012). En el caso de la etnoeducacion, por ejemplo, se hace evidente
la tensiéon entre reconocimiento y asimilacion cultural de los pueblos indigenas
(Romero, 2010).

Finalmente, aparecen analisis sobre las posibilidades de articulacién entre los
movimientos sociales en América Latina y el Caribe que apropian las concepciones
dejusticia de Mouffe (Doyle, 2013) y que retoman los aportes de Honneth en relacién
a la necesidad de reconocimiento en la lucha por la justicia social, particularmente
en el caso del campesinado colombiano (Matijasevic, 2012).
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Balance general de los estudios sobre corrupcion

La preocupacioén por la tributacion aparece como factor comun en algunos de los
articulos abordados, ya sea desde la descripcion de factores que favorecen la evasion
y criticas al mal uso de los recursos (Lopez, 2010; Castafieda, 2016), o reflexiones
que propenden por la implementacion de la cultura tributaria como factor requerido
para la equidad social (Bonilla, 2014).

Otros temas emergentes identificados en el amplio espectro de la corrupcion versan
sobre los sistemas electorales (Pifieiro, 2008) y el partidismo (Rodriguez, 2016)
asi como el interés por la corrupcién policial en relacion a la victimizaciéon de la
sociedad civil al interior del Estado (Orces, 2008) o en las politicas de migracion,
particularmente en Estados Unidos, que afecta mayoritariamente a la poblacién
migrante Latinoamericana y del Caribe (Izcara, 2013).

Encontramos en algunos de los analisis presentados por los articulos, que los
discursos sobre corrupcion se caracterizan por enunciarse desde los intereses del
sistema economico capitalista y la agenda politica neoliberal. Es asi como se sefiala
una relacién directa entre pobreza y corrupcion (Hung, 2008), y de ésta solo se
atribuye responsabilidad a la idiosincrasia de las naciones empobrecidas, incluyendo
su diversidad como factor de corruptibilidad (Castafieda, 2016) y desconectando las
dindmicas e incidencia del capital internacional en las condiciones objetivas de vida
de estos paises y afirmando los ideales modernos como posibilidad de superacion
de la corrupcion.

Entre otros factores determinantes se sefiala el origen del cddigo comercial y del
sistema legal. La literatura precedente sugiere que sociedades que se basan en el
derecho comun son menos proclives a la corrupcion, en tanto, en paises socialistas o
comunistas esta serfa mayor dada las menores garantias que ofrecen a sus ciudadanos
(Castafieda, 2016, p. 118-121).

En este orden de ideas se afirma que la corrupcidén solo es posible en determinado
marco institucional, porlo tanto, no es un fenémeno que se dé de manera homogénea
entre paises (2016, p. 130). Como desincentivos a la corrupcién se identifican: la
existencia de libertad en los medios de comunicacioén, disposicion de la ciudadania
para participar en politica, desarrollo econémico, estabilidad politica y confianza
de la ciudadania en las instituciones, lo anterior favorece la percepcion respecto al
capitalismo y aporta a la invisibilizacién de su relacién directa con la desigualdad y
la injusticia social.
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En relacién con lo anterior se supone que a mayor nivel de escolaridad e incluso,
entre mayor homogeneidad etnolingtiistica es menor la probabilidad de que existan
hechos de corrupcion (Castafieda, 2016, p. 111-118); en este mismo orden a mayor
desarrollo, crecimiento econémico y fortalecimiento de las instituciones del estado
es menor la corrupcién. Lo anterior da cuenta de la afirmacion de los ideales sociales
y filoséficos de la modernidad como garantia contra la corrupciéon desconociendo
otros factores histérico-culturales como la colonialidad o econémicos como el
impacto del crecimiento econémico de unas naciones sobre otras:

(...) Una sociedad educada se constituye en un escenario adverso para los
corruptos, al hacer mas probable que sean descubiertos y castigados. Del mismo
modo, caracteristicas como la efectividad del aparato judicial y su independencia
son fundamentales para tratar con este problema, segin se corroboré
empiricamente”. (Castaiieda, 2016, p. 130)

Otralinea de reflexion identificada, que se distancia dela descrita arriba, caracterizaa
la corrupcién en intima relacién con la normalizacion de los Estados y el capitalismo.
En este sentido se afirma que la corrupcion politica es un fendmeno exclusivamente
moderno, que emerge luego del surgimiento de la separacion publico-privado y el
concepto de interés:

El momento en que nuestro concepto moderno nace, es apropiado localizarlo
dentro del proceso general de la modernidad y reivindicar que nuestra
comprensién de la corrupcién devino posible y pensablemente cuando el
capitalismo y el Estado se desarrollaron y devinieron dominantes. (Bratsis, 2013,

p. 14)

En esta perspectiva critica también se hace visible la incidencia de las politicas
econdmicas internacionales en la gobernanza de los paises empobrecidos quienes
son objeto de la oferta de préstamos que amplian su deuda externa asi como de la
dependencia en la cooperacion internacional y por ende, reducen sus agencias de
soberania y definicién auténoma de su destino politico.

A continuacién podemos enunciar algunos hechos controversiales que dan cuenta
de una imposicién politica tendenciosa de parte del Banco Mundial como la negativa
de de acatar resoluciones de la ONU respecto a no apoyar a paises cuya politica
de derechos humanos es cuestionada o cuando adopta “una aproximacién mas
intervencionista en politica respecto a los préstamos a ciertos paises con regimenes
politicos de izquierda” (Burgos, 2007, p. 18), ejemplificando con el caso de Francia
—que solo recibid el préstamo cuando el partido comunista deja el gobierno—, y el
caso del Estado Chileno al que se le suspendieron los préstamos cuando inicia el
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gobierno de Salvador Allende hasta cinco meses antes del golpe de estado orquestado
por la derecha y liderado por Augusto Pinochet.

Aterrizando la perspectiva critica sobre la corrupcion al contexto colombiano,
cabe resaltar el trabajo del Doctor en derecho Eloy Garcia (2012), quien afirma que
Colombia no puede interpretarse como un estado corrupto y fallido de acuerdo con
las categorias de analisis surgidas de los desarrollos tedricos e ideoldgicos de corte
europeo y anglosajon.

De esta manera, el autor problematiza las limitaciones que tiene la lectura
universal de las realidades de acuerdo con marcos interpretativos tnicos y de
instrumentos cognoscitivos derivados del pensamiento y cultura politica europea.
La interpretacién de los problemas y las realidades en lugares como Africa o
América Latina han provocado lecturas simplistas, sesgadas y manipuladoras de
los fenémenos politicos, econdmicos, sociales y culturales de que han sucedido alli
durante el siglo XX y comienzos del XXI:

Todo ello exige someter a revision critica la pertinencia y viabilidad real, en
el contexto de cada cultura politica nacional de conceptos e instrumentos
politicos actualmente tan en boga como buen gobierno, justicia, corrupcion,
transparencia... que ultimamente abundan y son objeto de profusas discusiones
en todo el mundo incluyendo, claro estd a América Latina. (Garcia, 2012, p. 196)

La segunda mitad del siglo XX fue el escenario de numerosos aportes desde diversas
areas del conocimiento. Las interpretaciones tedricas sobre el contexto de posguerra
mundial y la inmersién dentro de un escenario global permeado por la tensién
entre dos grandes potencias mundiales, fueron adoptadas como marcos analiticos
universales que, en un primer momento, sirvieron como base para estudiar las
realidades en distintos contextos del mundo.

Sin embargo, tras la caida del muro de Berlin en Europa y de la progresiva transicion
de las dictaduras militares a las democracias que se experimenté en América, se
identifico que las interpretaciones sobre nuestras realidades habian sido abordadas
de manera unitaria y unidimensional, dejando de lado la gran diversidad y
heterogeneidad de los contextos del nuevo continente. En este sentido, el inicio de la
década del noventa ofreci6 una serie de oportunidades para realizar nuevas lecturas
sobre los procesos politicos, sociales y culturales en la regién:

(...) todo indica que los acontecimientos de 1991 pueden, muy bien, significar
para América Latina la oportunidad de dejar definitivamente atras los esquemas
de analisis que vertebraban el estudio del continente en torno a un criterio
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artificialmente unitario como si se tratara de una sola y comun realidad politica,
econdmica, social, cultural y étnica. (Garcia, 2012, p. 193)

Aun asi, este panorama facilité el reconocimiento de profundas fallas en los marcos
cognitivos, en los argumentos teéricos y en los desarrollos interpretativos sobre
nuestras propias realidades: “En efecto, todo indica que América Latina ha resultado
histéricamente incapaz de alumbrar un mecanismo de comprensién intelectual
forjado en términos auténomos desde su propia realidad” (2012, p. 192). No
obstante, no es solo un problema que atafie al mundo latinoamericano, en el mundo
iberoamericano también se identificaron fallas en el intento de crear categorias
universales para la lectura de realidades. Un ejemplo esencial que expone el autor
para sustentar estos fallos, consiste en la asimilacién del marxismo al interior de los
procesos formativos en América Latina:

El marxismo o pseudo-marxismo del continente, no es mds que uno de los
numerosos intentos fallidos de importar acriticamente una cultura politica
foranea falta de auténticas raices tanto en el entramado profundo de la fisiologia
cultural latinoamericana como en aquello que se ha venido en llamar condiciones
estructurales objetivas. (Garcia, 2012, p. 192)

Esto quiere decir, que adoptar principios que no corresponden con las practicas
politicas, institucionales y legales de cada Estado puede generar una especie de
bucle que puede socavar la legalidad y legitimidad en si mismas, y del que solo se
puede salir a través de la reinterpretacion de categorias (legitimidad, transparencia,
democracia, corrupcion, etc.) y de la capacidad para construir nuevos principios de
accion politica:

;Donde nos situamos?, ;En qué punto nos encontramos pues en estos dias? La
respuesta tiene importancia sobre todo a efectos de procurar soluciones. Si la
democracia es susceptible de regeneracion, bastara volver a los principios; si no
lo es, habra que construir un modelo nuevo. (Garcia, 2012, p. 210)

Colombia ha sido grandes transformaciones a través de sus casi dos siglos de
historia. Coindicen el nacimiento de Colombia como Estado independiente con
la emergencia de la llamada modernidad que devino luego de las revoluciones en
colonias inglesas de América del Norte y la revolucién francesa a finales del siglo
XVIII. Este largo proceso que también significd la construccion del Estado, sus
instituciones y la adopcién de un régimen democratico, tiene claras influencias de
la modernidad, no obstante, su resultado es un Estado incompleto que rigi6 la vida
politica hasta inicios de la década del noventa:

Un Estado con las caracteristicas de la modernidad, pero débil tanto en su
capacidad de ejercer su autoridad, como en suimplantacidn territorial, en muchas
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ocasiones entregado al voluntario arbitrio de poderes territoriales sustentados en
modelos de legitimidad muy diferentes, e incluso dificilmente compatibles, con
el racional normativo propio de la modernidad politica. (Garcia, 2012, p. 213)

Este proceso histdrico se acenttia con la Asamblea Constituyente de 1991 que aporta
el proceso de asentamiento e implantacién del Estado, que se concreta, respecto
a los propositos y objetivos programaticos, “en la redaccién de la Constitucion
de 1991, con su enorme carga social y su gran proyecto de extender los servicios
publicos a toda la poblacion de la Republica” (2012, p. 213). Ese momento histérico
y fundamental para el fortalecimiento del Estado colombiano, demostrd las
preocupaciones nacionales por extender la presencia territorial del aparato estatal y
el refuerzo del sistema electoral y de participacién democratica. En este sentido, se
puede decir que se puede afirmar que Colombia no es un estado fallido y no es un
estado corrupto segun los conceptos abordados porque:

El primero porque hace referencia a un Estado que siéndolo o pretendiendo serlo,
ha dejado de ser, ha quebrado, ha fracasado en su estatalidad y en su proyecto de
imponer la modernidad. El segundo porque tan solo resulta aplicable a un Estado
en trance de degeneracion, de declive, de pérdida de los referentes que identifican
los valores de la propia cultura nacional, tanto en lo que hace a los gobernantes
como a los gobernados. (Garcia, 2012, p. 214)

Balance general de los estudios sobre el conflicto

Al investigar y reflexionar sobre el conflicto armado, son las victimas y los hechos
victimizantes quienes primero emergen como imagen y reflejo directo de la
aproximacion a la guerra. Es importante resaltar que no se trata de una tematica
social cualquiera, sino mas bien de la realidad dolorosa, repleta de rostros y nombres
que requieren, por diferentes razones, ser reconocidos.

En este sentido en los articulos revisados se resalta mds alla de la descripcién de
los hechos, el esfuerzo por comprender, desde las propias voces de algunas de las
personas que conforman ese gran crisol que denominamos victimas, las formas de
resistencia, los anhelos y oportunidad de resiliencia que requiere la dignificacién
del proyecto de vida individual y la reconfiguracién del tejido social herido por la
guerra.

Ante la necesidad de detener el conflicto y la oportunidad que ofrece el acuerdo de
paz, se reconoce la impunidad como un fenémeno emergente, presente durante el
conflicto y que se mantiene en virtud del acuerdo pactado. Mencionar la impunidad
de inmediato nos increpa por la justicia, por la necesidad de verdad, de reparacién
e incluso de castigo para los perpetradores de la guerra: “Deberian estar de la mano,
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la paz y la justicia porque si hay una investigacion clara y efectiva entonces va a ser
mas fécil, entonces deberia haber un equilibrio entre la consecuciéon de la paz y la
justicia” (testimonio citado por Chavez, Hernandez y Rangel, 2015, p. 140).

Las inquietudes de las victimas respecto a estos temas giran en torno a las garantias
de no repeticion, asi como a las acciones de reparacién que necesitan para continuar
y refundar sus vidas (Osorio, 2006). Esto implica que la construccién de paz no
sélo consiste en la ausencia del conflicto armado sino también de condiciones de
equidad social que alivianen las cargas, que reduzcan los dafios y asi den paso al
perdon y la reconciliacién social:

Yo creo que es mas importante para nosotros conseguir la paz pero una paz
verdadera y que garantice los derechos fundamentales de las personas, porque he
ahi el caldo de cultivo para la guerra, de que no se han garantizado los derechos,
la vivienda, salud, educacién de calidad, proyectos de desarrollo para todos.
Porque la realidad es que el campesino tampoco tiene subsidio de ningtn tipo.
(Chévez, Hernandez y Rangel, 2015, p. 141)

Eslajusticia social la condicion de posibilidad de reconciliacién y parte fundamental
del antidoto frente a la impunidad que esperan las victimas. Por otra parte, varios
articulos coinciden en que la memoria y el reconocimiento son factores que reparan
el sufrimiento vivido. La memoria como alternativa ala justicia ha sido una estrategia
de reparacion en escenarios de posconflicto como Mozambique y Sudéfrica (Bueno,
2007) de los que Colombia puede aprender.

En este sentido, la investigacion social sobre el conflicto puede hacer importantes
aportes a la construccion de memoria histérica y reconocimiento, pues hace
parte del papel que debe jugar la sociedad civil en el posconflicto (Guerra y Plata,
2005; Osorio, 2006). En este sentido se hace necesaria una reflexion metodoldgica
y ética que acompaifie estos procesos y esté atenta a practicas de asimilacion,
de silenciamiento o violencia epistémica frente a las victimas. Resaltamos
particularmente la importancia de la participacion de toda la poblacion en su
condicion de sujetos politicos, incluyendo a las nifias y nifios, en los procesos de
reconstruccion de memoria histérica y de reconciliacion (Gémez, 2013), “Porque
hay personas que no perdonan por que vieron matar a su familia, pero hay muchas
que si perdonan, eso es mas que todo en el tratamiento de las personas por parte del
Estado” (Chavez, Hernandez y Rangel, 2015)

Por otra parte, en los articulos revisados identificamos el interés por caracterizar el
conflicto, los procesos de paz y el posconflicto (Acevedo y Rojas, 2016), asi como
aportes a la descripcion de los hechos victimizantes particularmente la desaparicion
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forzada (Sanabria y Osorio, 2015) y el desplazamiento forzado (Chavez, Hernandez
y Rangel, 2015; Osorio, 2006).

Enlinea con el interés mencionado, encontramos indagaciones sobre la construccién
retorica del conflicto armado (Olave, 2012) asi como por la indagacién sobre las
percepciones de la poblacién sobre el proceso de paz en Colombia (Angulo, Ortiz
y Pantoja, 2014). Estas reflexiones permiten reconocer las tensiones y resistencias
que provoca en la poblacion colombiana el acuerdo de paz y anticipar “cémo el
tratamiento de temas controversiales en el pais bajo una politica del consenso,
apoyado sobre la legalizacién de posturas ideoldgicas, anula la posibilidad de la
coexistencia en el disenso” lo que agudiza el fenémeno social de la polarizacién
(Olave, 2012, p. 160).

Respecto al posconflicto, se identificaron cuatro temas a resaltar: a) memoria
histérica, b) participacion politica y reintegracion social de las FARC (Duque y
Cadavid, 2016; Angulo, Ortiz y Pantoja, 2014); c¢) educacién para la paz (Valencia,
Corredor, Jiménez, De los Rios y Salcedo, 2016) y d) Posconflicto y agenda
internacional (Rojas, 2013).

Como ya mencionamos, la construccién de memoria histérica como parte de la
agenda del posconflicto es condicidn para restablecer el derecho a la verdad y a la
justicia de las victimas y con ello aportar a la reconciliacién. Ahora bien, reconciliar
al pais pasa por la reintegracion social de las FARC a la vida civil, frente a este tema
se identificé una fuerte resistencia por parte de las mujeres debido a la preocupacién
por las implicaciones en la convivencia y seguridad para las mujeres que dicha
reincorporacion implica:

La incidencia de las experiencias de victimizacién y las caracteristicas politicas
individuales se encuentran condicionadas en gran medida por el género de cada
ciudadano. Por un lado, la victimizacién por el conflicto en las mujeres tiende
a generar un apoyo menor a la negociacién y el proceso de paz con las Farc,
aumenta el escepticismo frente a la desmovilizacién y reconciliacién con los
miembros de este grupo armado, y contribuye a reducir la aprobacion frente a la
participacién politica de los desmovilizados. (Angulo et al., 2014, pp. 228-229)

En este orden de ideas es comprensible que la siguiente tematica que aparece sea la
de educacioén para la paz, pues es necesario trabajar en la construccién de propuestas
pedagdgicas que contribuyan a la transformacién de estereotipos, que fomenten la
reconciliacién y la convivencia social en el posconflicto. Una educacién para la paz
no solo para la aceptacion de las FARC como parte de la sociedad civil, sino sobre
todo para la transformacion cultural de nuestras formas de relacionarnos desde la
no violencia.
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Es sobre las temadticas descritas: memoria, justicia, reintegraci(’)n, convivencia, y
educacion, que debe formularse la nueva agenda politica internacional, en especial
la relacién bilateral con Estados Unidos como un actor relevante durante el conflicto
armado Colombiano. Cabe recordar que la agenda de cooperacién bilateral con este
pais se concentréd mucho tiempo en dos grandes temas: la guerra contrainsurgente y
la lucha contra las drogas sintetizadas bajo el nombre de Plan Colombia.

Cabe recordar que durante los gobiernos de Pastrana y Uribe se implementd
dicho Plan, el cual se caracterizd por el incremento de la accion bélica en el pais y
desencaden¢ una crisis tanto en la situacién de Derechos Humanos, encarnada en
los falsos positivos y ejecuciones extrajudiciales, como en la politica econdémica y
democratica del pais por efectos del Tratado de Libre Comercio (Rojas, 2013, p 123).

Esta agenda de pacificaciéon se transformé durante el gobierno de Santos en
virtud de la coyuntura del acuerdo de paz para dar paso al desarrollo de nuevos
enfoques de cooperacidn con agencias internacionales para la atencién a victimas,
desmovilizacién y reinsercion y atencién a poblaciones étnicas (Rojas, 2013, p 126-
128). Si bien se identifica una transformacién en la agenda politica internacional,
ésta aiin mantiene un relacionamiento vertical y de tutelaje frente a Colombia (2013,
p-136) y se sintoniza con los intereses econémicos de la agenda neoliberal.

En relaciéon con lo anterior se hace necesario que las comunidades, organizaciones
sociales y la academia colombiana aporten al andlisis de la agenda internacional del
posconflicto y aporten tanto criticas como estrategias que nos permitan acoger el
apoyo que requiere la implementacién de los acuerdos sin acceder a imposiciones
neocoloniales que vayan en detrimento de la ya debilitada autonomia y soberania
del pais.

Reflexiones finales

El balance elaborado nos permite identificar que la produccién en investigacién
social en las diversas temdticas presentadas difiere en contenidos en relacion con
la posicién politica y disciplinar de sus autores y autoras. En este sentido, asi como
encontramos analisis alineados al modelo de desarrollo que toman partido por
una postura mesurada respecto a problematicas como la desigualdad y la injusticia
social, también hallamos indagaciones criticas que sitdan la pobreza en estrecha
relacién con el capitalismo y las dindmicas de los Estados.

Asimismo, los estudios sobre el conflicto, especialmente aquellos que entran en
relacién directa con las narrativas de las victimas, identifican que la desigualdad
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social y la pobreza son, en gran medida, la génesis de la guerra en Colombia y que,
en el presente, continda siendo el principal obstaculo para la construccion de la paz
y la convivencia social, de la reconciliacién y de la puesta en marcha del proyecto de
nacién en Colombia.

Respecto ala aproximacion alas concepciones de justicia en la época contemporanea
a la luz de las investigaciones sociales llama la atencién que dichos conceptos
propios de la filosofia se usan mayoritariamente en investigaciones tedricas que
mantienen los andlisis y discusiones entre autores; mientras que la investigacion
social cualitativa construye, en ocasiones, sus propias narrativas a espaldas de las
grandes Teorias de la Justicia. Sin embargo, también nos sorprende gratamente
encontrar el uso de herramientas conceptuales provistas por filésofas y filésofos
como Moulffe, Naussbaum, Rorty, Honneth y Nozick en el analisis de realidades
sociales, documentos de politica publica, discursos institucionales y legislacion
actual.

Consideramos necesario seguir aportando a la vinculaciéon de la filosofia a la
produccién de investigacién social interdisciplinar, pues por una parte, esto
enriquecer los andlisis y horizontes de comprension de las realidades sociales actuales
y al mismo tiempo renueva la pregunta por la responsabilidad social de quienes
estudiamos, enseflamos y vivimos la filosofia, pues nos permite confrontar nuestros
marcos epistemoldgicos, situar nuestros lugares de enunciacién y desfragmentar las
formas en las que desde la academia construimos saberes y nos aproximamos a los
fenémenos sociales.
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La justicia en Richard Rorty, una narrativa
de identidades morales en tiempos de
verdad, justicia y reparacion*?

Ronald Fernando Diaz Castro®

“Lo que distingue al hombre civilizado del barbaro es advertir la validez
relativa de las propias convicciones y defenderlas, sin embargo, resueltamente”
(Berlin, 1969, p. 172)

La manera filosofica tradicional de expresar lo que se quiere significar con “justicia”
alude a la idea de que hay un determinado componente esencial para que un ser
humano sea justo. Los pensadores tradicionales leales a Kant insisten en que la
justicia es un producto de la razén y en consecuencia un imperativo moral universal.
Solo la razén, segun ellos, puede imponer obligaciones morales incondicionales
y universales tal como la justicia. Filésofos como Richard Rorty que niegan la
existencia de un componente esencial en el ser humano no pueden invocar dicha
nocién de justicia. Su insistencia en la contingencia y por consiguiente su oposicién
a ideas tales como “esencia’, “naturaleza” o “fundamento” hace que sea imposible
para él retener la nocién de que determinadas acciones y actitudes son naturalmente
justas o injustas.

Es por esto que el presente texto tiene como objetivo, atendiendo ala tesis rortyana de
que nuestro lenguaje y por ende nuestra historia intelectual son algo que cobr6 forma
araiz de un gran numero de meras contingencias, identificar la nocién de justicia en
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Colombia como una narrativa mas, producto de circunstancias histéricas propias
del conflicto armado interno que vivid. Se trata de identificar los argumentos en la
obra de Rorty que permiten postular la nocién de justicia de los colombianos como
algo que depende de un acuerdo transitorio acerca de qué actitudes son normales y
qué practicas son justas o injustas, antes que como un imperativo moral universal.
En primera instancia plantearé la relacion histdrica, aparentemente necesaria, entre
los conceptos de verdad y justicia. Posteriormente mostraré como fruto de dicha
relacién se ha concebido la justicia como un imperativo moral universal. En un tercer
momento intentaré demostrar el caracter contingente de la justicia en funcién de su
naturaleza inminentemente lingtiistica histéricamente condicionada. Finalmente,
a manera de conclusion, sostendré, coherentemente con el pensamiento de Rorty,
que la justicia dependera necesariamente de las similitudes y las diferencias mas
significativas para las personas, y que de la ampliacién y el reconocimiento de
dichas similitudes o la intensificacion de las diferencias dependera el éxito de formas
alternativas de justicia, en especial en el caso colombiano.

Verdad y Justicia

La justicia entendida como “un principio moral que se inclina a obrar y juzgar
respetando la verdad y dando a cada uno lo que le corresponde” muestra su estrecha
relacién con la tan venerada “verdad”. Verdad y justicia son dos conceptos que desde
hace mas de 2500 afios han venido inquietando a los pensadores, no solo por la
complejidad que encierra cada uno de los términos sino por una aparente relacién
necesaria entre los mismos. Es posible incluso, bajo esta evidente relacidn, leerlos
como sinénimos en funcién del tratamiento histérico que se les ha dado, por ello no
es raro escuchar sentencias del tipo “la justicia es cierta, verdadera” o viceversa “la
verdad es justa” insinuando que una no puede darse sin la otra; no hay justicia sin
verdad y no hay verdad que no sea justa, no en vano en épocas de procesos de paz
en Colombia se habla de “verdad, justicia y reparacién” la verdad como condicién
necesaria para hacer justicia.

Pensadores de todas las épocas (antiguos, modernos, contemporaneos) han
considerado a la verdad y a la justicia como principios inseparables, uno no
puede darse sin el otro. Para Platén, por ejemplo, ambos conceptos forman parte
de lo bueno, cobrando de esta manera legitimidad y validez. Esta relacién resulta
fuertemente atractiva en funcién de que solo un incansable indagador de la verdad
podria gobernar la polis, por defecto, el filésofo. Esta idea a pesar de contar con
muchos contradictores ha logrado perpetuarse a lo largo de la historia camuflada
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de legitimidad en organizaciones politicas que se creen poseedoras de la verdad e
intentan vincularla con formas estructuradas de justicia.

Pero ;qué constituye realmente dicho vinculo entrelos dos conceptos? ;Qué hahecho
posible la perpetuidad de dicha relacion? ;Existe realmente una relacién necesaria
entre ellos? En principio podriamos establecer como respuesta a estos interrogantes
que tanto a la verdad como a la justicia se les ha atribuido histéricamente el mismo
estatus:

La tradicién de la cultura occidental centrada en torno a la nocién de bisqueda
de la verdad, una tradicién que va desde los filésofos griegos a la Ilustracién, es
el mas claro ejemplo del intento de encontrar un sentido a la propia existencia
abandonando la comunidad en pos de la objetividad. La idea de la Verdad
como algo a alcanzar por si mismo, y no porque sea bueno para uno, para
la propia comunidad real o imaginaria, es el tema central de esta tradicién.
(Rorty, 1996, p. 39)

La “verdad” es el resultado de la actividad propia del sujeto racional, objetivo,
metddico, el tnico merecedor de poseer la verdad ultima e inmutable, la verdad
como correspondencia con la realidad.

De igual forma, este mismo hombre racional es el inico digno de poseer la virtud,
de ser justo en funcién de que la justicia es igualmente fruto de un ejercicio propio
de la razén, con un estatus igualmente universal e inmutable. Con la ilustracién se
concreta la idea de que el fisico newtoniano es el modelo de intelectual a seguir y
la mayoria de pensadores concuerdan con la idea de que el acceso a la naturaleza
que habia brindado la ciencia fisica debia ir seguido de la creacién de instituciones
sociales, politicas, econdémicas en consonancia con la naturaleza (Rorty, 1996).
Instituciones, politicas y economias guiadas por principios universales, inmutables,
ahistéricos, absolutos. Para Rorty (1991):

La idea de que tiene que haber fundamentos fue resultado del cientificismo de
la Tlustracidn, el cual era a su vez una supervivencia de la necesidad religiosa
de disponer de proyectos humanos avalados por una autoridad no humana. Fue
natural para el pensamiento politico liberal del siglo XVIII intentar asociarse con
el desarrollo cultural mas prometedor de la época: las ciencias naturales. Pero
desdichadamente la Ilustracion tejié gran parte de su retdrica en torno a la figura
del cientifico como una especie de sacerdote, como una persona que lograba

ponerse en contacto con la verdad no humana por ser “légico”, “metddico” y
“objetivo”. (p. 71)

Este intento de aislar el método cientifico y aplicarlo a todas las esferas de la vida
humana, si bien pudo haber tenido resultados en algin momento y para algunas
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condiciones histdricas particulares, para la vida de algunos otros en contextos
distintos no los tuvo, queda entonces en entredicho que tan util resulta cifrar la
“justicia” segun el racionalismo ilustrado en el contexto de la violencia en Colombia.
La justicia entonces empieza a cobrar protagonismo. La intima relaciéon de las
ciencias naturales con la verdad es andloga a la de la justicia con la politica. Ya para
entonces seria inevitable relacionar tan venerados conceptos. La una se pensaria
como condicién necesaria de la otra, no hay justicia sin verdad.

Esta intima relacion entre los dos conceptos y la institucionalidad se evidencia
en Colombia con la creacién del Sistema Integral de Verdad, Justica, Reparacion y
no Repeticiéon adjunto a la oficina del alto comisionado para la paz, la cual tiene
como objetivo lograr la mayor satisfaccién posible de los derechos de las victimas,
asegurar larendicion de cuentas, garantizar la seguridad juridica de quienes integran
el sistema y contribuir a la reconciliacién y no repeticion del conflicto. En la pagina
web de la oficina del alto comisionado para la paz se manifiesta lo siguiente:

Las anteriores experiencias de procesos de justicia transicional en Colombia y las
experiencias internacionales han demostrado que resulta imposible satisfacer los
distintos derechos de todas las victimas solo a través del proceso penal, o solo a
través de procesos extra judiciales. También han demostrado que la mejor forma
de lograr la satisfaccién de los derechos de todas las victimas es estableciendo
relaciones e incentivos entre, de un lado el reconocimiento de responsabilidad,
el esclarecimiento de la verdad y la contribucién a la reparacion, y de otro, el
tratamiento especial de justicia que cada persona reciba. (Tomado de: http://
www.altocomisionadoparalapaz.gov.co/procesos-yconversaciones/proceso-de-
paz-con-lasfarcep/Paginas/PRSistemaintegral-de-Verdad-Justicia-Reparacion-
y-no-Repeticion.aspx)

La afirmacién categérica de la imposibilidad de satisfacer los distintos derechos
de las victimas sin establecer una relacion con el esclarecimiento de la verdad, es
una muestra evidente de la actual relacion que todavia mantienen verdad y justicia.
Colombia como otros paises con conflictos armados de larga duracién, parece
haber tenido influencia del racionalismo ilustrado en las explicaciones generales de
las ciencias sociales sobre la violencia en el pais con una perspectiva universalista
tendiente a homogenizar los fenémenos sociales con cierto grado de similitud, y a
excluir cualquier excepcién.

Con la publicaciéon en 1962 del libro La Violencia en Colombia de German Guzman,
Orlando Fals Borda, y Eduardo Umafa resultado de la primera investigacion
sistémica de los hechos de violencia ocurridos entre 1946 y 1958, como un
encargo del Gobierno a la Facultad de Sociologia de la Universidad Nacional para
que realizara un estudio objetivo que analizara el proceso desde una perspectiva
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histérico-politica, se inauguré un campo de estudio sobre lo real en el que solo a
través de la objetividad cientifica podia garantizarse la verdad y por consiguiente
hacer justicia. Esta iniciativa gubernamental autorizo a los cientificos a diagnosticar
y sefalar a los culpables del mal que sufria el pais, serian ellos entonces quienes
estarian encargados de juzgar el pasado y dar los lineamientos de las garantias para
el futuro.

Lo anterior es evidencia de como ingres6 el pensamiento propio de la “razén
ilustrada” en el terreno de las ciencias humanas colombianas, con un enfoque teérico-
objetivo. Esta idea es respaldada por Moénica Zuleta (2006, p. 55) quien considera
que el conocimiento esta ligado a la experiencia, y puesto que las practicas politicas
y econémicas de Occidente durante la era de la modernidad fueron imperialistas y
en la era de la globalizacién son imperiales, el conocimiento propio de esas practicas
también lo es, supone que esas teorias son incapaces de dar cuenta de la excepcidn,
porque su afan de totalizacion las hace impotentes de dar cuenta de lo singular, y
por supuesto, para ella, Colombia es igualmente victima de dicha tendencia. Para
Rorty (1996):

Cuando una persona busca la solidaridad no se pregunta por la relacién entre
las practicas de una comunidad elegida y algo que esta fuera de esa comunidad.
Cuando busca la objetividad, se distancia de las personas reales que le rodean
no concibiéndose a si misma como miembro de otro grupo real o imaginario,
sino vinculdndose a algo que puede concebirse sin referencia a seres humanos
particulares”. (p. 39)

Los primeros estudios sobre la violencia en Colombia optaron por el camino de la
objetividad cientifica, lo que para Rorty significaria un abandono de las personas
reales, miembros de la comunidad en detrimento de la solidaridad. Lo anterior
puede evidenciarse en que se haya vuelto en lugar comun afirmar que Colombia
es un pais sin memoria. Resulta extrafio que la violencia en Colombia fruto de
una guerra devastadora cuyos efectos se hacen sentir todavia haya tenido tan
poca influencia en la memoria histérica. Hecho que Sven Schuster (2010) atribuye
al aprovechamiento de las elites de sus estrechos vinculos con los medios de
comunicacién y sus acomodadas interpretaciones de los estudios académicos que
estan lejos de representar un discurso coherente. Una muestra de esto es que en los
inicios del Frente Nacional el discurso predominante fuera el de “perdén y olvido”
en donde el lema mas repetido fue la famosa triada “paz, reconciliacion y olvido™

Esta reclamacion de olvido como parte de un discurso totalizador deja de lado
lo singular, a las personas reales, a las victimas. En funcién de un principio mas
elevado, de un principio universal que va mas alla del hombre de carne hueso como
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lo es el de la paz, se olvida a las personas reales, algo que dista mucho de ser un acto
de solidaridad.

Justicia, lenguaje y contingencia

Como se dijo en un principio, larelacion entre verdad y justicia es histérica, y también
son histdricas las consecuencias de leer esta relacién en los términos del discurso
del Racionalismo Ilustrado, en donde la justicia entendida como la busqueda de la
verdad absoluta conduce ala idea de que existen criterios universales para distinguir
las buenas personas de las malas personas, las personas con las que vale la pena ser
justos de las que no. Distinciones de este tipo dieron paso a episodios traumaticos
en la historia de Colombia como la conocida Epoca de la Violencia nombrada
anteriormente, con consecuencias tan profundas que han trascendido la historia
hasta nuestros dias. ; Puede, entonces, redescribirse la relacién entre verdad y justicia
fuera del discurso del Racionalismo Ilustrado? Rorty contestaria afirmativamente a
esta pregunta en funcion de su diferenciacién entre dos afirmaciones cominmente
confundidas por la filosofia tradicional; la afirmacién de que “el mundo esta ahi
afuera” y la afirmacion de que “la verdad esta ahi afuera”.

El argumento rortiano para disolver esta confusién es en esencia lingtistico, se
establece segun la tesis de que los lenguajes humanos son creaciones humanas y
no pueden existir independientemente de la mente: “El mundo esta ahi afuera,
pero las descripciones del mundo no. Solo las descripciones del mundo pueden ser
verdaderas o falsas. El mundo de por si —sin auxilio de las actividades descriptivas
de los seres humanos- no puede serlo” (Rorty, 1991, p. 25). Con la anterior
afirmacion se desplaza la atencién de la verdad universal e inalterable a la actividad
descriptiva de los seres humanos, permitiendo asi que la protagonista no sea la
razdén dentro de un lenguaje totalizador sino los seres humanos particulares, en este
caso, los actores del conflicto armado en Colombia, en especial las victimas. En este
sentido Yuri Chavez (2015) afirma que “la justicia transicional no solo debe evitar
la violacion a los derechos humanos, sino asegurar a las victimas el derecho a ser
reconocidas, reparadas, a conocer la verdad y garantizar la no repeticion...” (p. 139).
Es importante entonces, hacer énfasis en la reclamacion del reconocimiento de las
victimas, no como parte de un fendmeno que se explica en términos de un discurso
racionalista universal sino como protagonistas y relatores de unas condiciones
sociales e historicas particulares.

Este llamado al reconocimiento de las victimas es fundamental si tenemos en cuenta
discursos que pretendieron anularlas como el de “perdén y olvido” promovido
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durante los primeros afios del Frente Nacional o en la lentitud con la que se ha
conformado el precario registro unico de victimas.

Marcada la distincién entre las dos afirmaciones, y dando por sentado que los
lenguajes humanos son creaciones humanas capaces de operar independientemente
del mundo en si mismo, ya que:

Si durante las dltimas décadas hemos aprendido algo sobre los conceptos es que
tener un concepto es ser capaz de usar una palabra, que poseer un dominio de
conceptos es ser capaz de usar un lenguaje, y que los lenguajes se crean, no se
descubren. (Rorty, 1982, p. 309)

Empieza a establecerse con ello la tesis de la contingencia rortiana, que cubre la
totalidad de la vida humana, pero que para efectos de los propdsitos que aqui
me ocupan enfatizaré en su aspecto lingtistico. Rorty, basado en la concepcién
wittgensteiniana de los juegos de lenguaje, (Wittgenstein, 1988) concibe el progreso
intelectual como la historia de un numero indeterminado de léxicos que se desplazan
unos a otros dependiendo de su utilidad practica, antes que, como la comprensién,
cada vez mayor, de las cosas como son en si mismas. Concebir que el mundo al igual
que la verdad, estan ahi afuera, esperando que nosotros lo descubramos, es legado
dela tradicién en la que se veia el mundo como la creacion de un ser superior con un
lenguaje propio por medio del cual se estructura la realidad. Rorty (1991) rechaza
dicha concepcién al decir que:

Si desistimos del intento de dar sentido a la idea de tal lenguaje no humano, no
incurriremos en la tentacién de confundir la trivialidad de que el mundo puede
hacer que tengamos razoén al creer que una proposicién es verdadera, con la
afirmacion de que el mundo, por su propia iniciativa, se descompone en trozos,
con la forma de proposiciones, llamados «hechos». Pero si uno se adhiere a la
nocién de hechos autosubsistentes, es facil empezar a escribir con mayuscula la
palabra «verdad» y a tratarla como algo que se identifica con Dios o con el mundo
como proyecto de Dios. Entonces uno dird, por ejemplo, que la verdad es grande,
y que triunfara. (p.25)

La funcién basica del lenguaje no consiste en representar adecuadamente la
estructura real del mundo, sino en servir para crear mejores descripciones del
hombre, descripciones determinadas por el contexto sociocultural particular de
cada momento historico. Rorty insiste en que el lenguaje no es un medio entre
sujeto y objeto que se corresponde con la esencia de la realidad, para ¢l no existe
algo asi como el lenguaje independiente de las practicas y usos contextuales en que
se desarrolla. En concordancia con Rorty, Yuri Chavez, José Hernandez y Mario
Rangel (2015) manifiestan que:
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La construccién de escenarios de paz en el pais exige escuchar a las victimas,
escuchar sus relatos y memorias comprenderlas como sujetos en permanente
construccioén, capaces de incidir significativamente en su futuro, puesto que
imponer una idea de paz que no corresponde a su realidad, no es mas acertado,
ya que son ellos quienes son los mas comprometidos en alcanzarla. (p. 140)

Cubrir a todos los actores del conflicto bajo el mismo manto de un discurso
racionalista que los mide a todos por igual, sin atender a sus particularidades es un
acto de anulacién:

Atrapados en un conflicto que no parece tener inicio ni fin, la mayoria de la gente
haperdido todo sentido de su historicidad. Se haimpuesto un discurso totalizador
del pasado, en el cual La Violencia aparece como un episodio indefinido dentro
de una serie de desastres. (Schuster, 2010, p. 32)

Los relatos de las victimas son de vital importancia para la redescripcién y posterior
reconstruccion de las mismas, es a partir de sus relatos que las victimas empiezan a
formarse una identidad propia que reconstruya su caracter y les permita afrontar el
futuro. Es por esto que los diferentes relatos no se pueden homogenizar en un mismo
discurso que desconozca sus particularidades, sus contextos socioculturales “Para
llegar a la verdad habia que internarse en las profundidades de la confrontacion,
mostrarla tal cual ocurrid, seguir los avatares de los protagonistas de los bandos en
disputa entrevistar a los victimarios y a las victimas” (Zuleta, 2006, p. 58).

Atender a la recomendacion rortiana de no limitar nuestra atencién a proposiciones
aisladas frente a léxicos en su conjunto, permite darnos cuenta que no es el mundo
quien determina que lenguaje hablar o el que debemos hablar:

El prestar atencién [...] a los 1éxicos en los que se formulan las proposiciones
antes que a las proposiciones consideradas individualmente, hace que caigamos
en la cuenta, de por ejemplo, de que [sic] el hecho de que el 1éxico de Newton nos
permita predecir el mundo mas facilmente de lo que lo hace el de Aristételes, no
quiere decir que el mundo hable Newtonianamente [...] El mundo no habla. Solo
nosotros lo hacemos. (Rorty, 1991, p. 26)

Lo anterior equivale a desdivinizar el mundo, en cuanto que, a pesar que el
mundo contribuye a que sostengamos ciertas creencias lo que no puede hacer es
proponernos un lenguaje para que nosotros lo hablemos. Lo anterior rompe con
la relacion representacional entre el lenguaje y la realidad, permitiendo evidenciar
su caracter contingente y su autonomia respecto al mundo. Contingencia que al ser
reconocida arroja como resultado que las nociones de criterio y eleccién pierden
sentido cuando se trata del paso de un juego a otro:
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Europa no decidio aceptar el lenguaje de la poesia romantica, ni el de la politica
socialista, ni el de la mecanica galileana. Las mutaciones de ese tipo no fueron
un acto de voluntad en mayor medida que el resultado de una discusién. El caso
fue, mas bien, que Europa fue perdiendo poco a poco la costumbre de emplear
ciertas palabras y adquirié poco a poco la costumbre de emplear otras” (Rorty,
1991, p. 25)

El lenguaje esta determinado causalmente de manera contingente, lo cual quiere
decir que dichas causas son incontrolables e impredecibles, resultando en el
conjunto de enunciados que se emplean en un momento histérico determinado.
Lo anterior descarta la posibilidad de privilegiar a uno de los muchos lenguajes
en los que habitualmente describimos el mundo, sobre todos los demas. En este
orden de ideas, los relatos de las victimas y sus victimarios no deben ser opacados
por discursos totalizadores que presumen sustentarse en principios universales
ahistoéricos.

A partir de este enfoque contextual, sociocultural del lenguaje, es perfectamente
justificable la desdivinizacion del mundo, y con ello la secularizacién de la cultura en
general. Se librard entonces a la humanidad de la promesa de encontrar la verdad, la
verdad como adecuacién, como representacion y con ello se despojara también de
la idea de que el mundo o el yo tienen una naturaleza intrinseca. Con la aceptacién
de que ningun léxico en particular es privilegiado por encima de los demas, sino
que por el contrario cualquier léxico es uno entre el nimero indefinido de juegos de
lenguaje posibles, se acepta también la pluralidad en su nivel mas holista:

Aceptar la afirmacién de que no hay un punto de vista fuera del 1éxico particular,
histéricamente condicionado y transitorio, que utilizamos ahora, desde el cual
juzgar ese léxico, es renunciar a la idea de que puede haber razones para el
empleo de los lenguajes, y, asimismo, de que puede haber razones dentro de los
lenguajes para creer en las afirmaciones. Ello equivale a renunciar ala idea de que
el progreso intelectual o politico sea racional, en todos los sentidos neutrales que
«racional» tenga en relacién con los léxicos. (Rorty, 1991, p. 67)

Aceptar la contingencia del lenguaje y por consiguiente la de la verdad que propone
Rorty (1991) conlleva a reevaluar la relacion entre verdad y justicia. La justicia al
igual que la verdad perderd su estatus de validez absoluta y tendra entonces que
asumirse como un juego de lenguaje mas, igualmente condicionado histéricamente
y transitorio. Por consiguiente, la justicia, ya no estara en funcién de encontrar
principios universalmente validos, sino que tendra que atender a las particularidades
de las convenciones propias de un momento histérico determinado, a sus practicas,
sus juegos lingiiisticos, sus relatos:
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Pero que si se haga una verdadera justicia y esto tiene que ver con la verdad,
que se esclarezca eso, a través de la justicia, asi de pronto se podria presentar
una verdadera armonia tanto con las victimas y la justicia en un postconflicto.
(Testimonio tomado de Chavez, Hernandez y Rangel, 2015, p. 143)

La justicia al igual que la verdad cobrard un caracter contingente en cuanto que
estard también condicionada histéricamente.

La influencia del racionalismo puede leerse en la nocién de justica que tienen la
mayoria de los colombianos ajenos al conflicto armado, quienes insistentemente
demandan un castigo severo paralos victimarios y rechazan cualquier posibilidad de
acuerdo que, segtin sus preceptos, de cabida ala posibilidad de generar “impunidad”,
entendida esta como la simplemente ausencia de un castigo severo, entre los cuales
se concibe incluso la pena de muerte. El sufrimiento del victimario infringido
mediante el castigo hace parte esencial de la nocién de justicia del colombiano
promedio. Posicion que contrasta con el testimonio de la mayoria de las victimas
cuando afirman que:

Pues creo que una de las propuestas estd relacionada con las propuestas que
hemos hecho porque la justicia en Colombia, es deficiente y se queda impune la
gran mayoria de actos de violencia que se deben repudiar, yla justicia es demorada
y en casos es imposible acceder a ella, porque los mismos jueces estan bajo los
ideales politicos del sistema y al sistema no le conviene que se sepa la verdad
porque son muchisimas las victimas que hay que reparar y por eso hacemos la
propuesta de una reforma profunda a la justicia para que verdaderamente sea
eficiente y mas rdpida, porque es lenta y termina revictimizando a las victimas.
(Testimonio tomado de Chavez, et al. 2015, p. 143)

El discurso de las victimas contrario al de la gran mayoria de los colombianos del
comun en torno a la justicia, estd enfocado a que la eficiencia de la misma radica en
la rapidez con la que atiende sus necesidades y logra una reparacion efectiva. Mas
alld que a la implementacién de un castigo que infrinja dolor a sus verdugos.

El discurso del ciudadano del comin en Colombia en términos de justica es
totalizador y reduccionista, en cuanto que la subyugan a un principio con aparente
“validez universal” de cardcter netamente punitivo. Prima la implementacién del
castigo por encima de la realidad de las victimas, su reparacion y las garantias
de no repeticion. Se trata de un sistema que gira en torno a la ley y el castigo
expresado coloquialmente en la frase “el que la hace la paga”. Este discurso tiene
como consecuencia la homogenizaciéon de todos los casos, perdiendo de vista sus
respectivas particularidades, prima el principio universal por encima de la realidad
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de las victimas y cierra las puertas a formas alternativas de solucién del conflicto, a
formas alternativas de justicia.

Lo anterior contrasta con la exigencia de las mismas victimas en relacién con la
reparacion integral en términos de equidad social:

No, yo creo que es mds importante para nosotros conseguir la paz, pero una paz
verdadera y que garantice los derechos fundamentales de las personas, porque he
ahi el caldo de cultivo para la guerra, de que no se han garantizado los derechos,
la vivienda, la salud, la educacion de calidad, proyectos de desarrollo para todos.
Porque la verdad es que el campesino tampoco tiene subsidio de ningun tipo.
(Testimonio tomado de Chavez, Hernandez y Rangel, 2015, p. 143)

En términos de paz la concepcidn de las victimas contempla muchos mas aspectos
que simplemente el sistema punitivo, factores como garantia de derechos, vivienda,
salud y educacion empiezan a trascender por encima dela nocién punitiva de justicia.
La “verdad”, no en términos de principios morales universales, sino en términos de
los relatos particulares de los actores del conflicto, permite tener una perspectiva
mucho mas amplia de las dimensiones de la tragedia y trascender las nociones
clasicas de justicia. Empiezan a tomar importancia factores como la reparacién
integral a las victimas y las garantias de no repeticion, en donde los relatos de las
victimas son cruciales. Las verdades particulares de las victimas historicamente
condicionadas desplazan paulatinamente el discurso ligado a la ley y el castigo, y
abren la puerta a formas alternativas de justicia.

La justicia como principio universal

Para muchas personas, a través de la historia, ha resultado fundamental que sus
convicciones mas profundas con respecto a lo moral y politico estén justificadas en
algun tipo de principio con validez universal. No han sido pocos los intentos tedricos
por parte de diferentes corrientes de la filosofia y la politica por alcanzar tan afiorada
universalidad. Rorty (1991) congenia con Isaiah Berlin al considerar que dichas
ansias de validez universal son resultado de una profunda necesidad metafisica,
por lo cual, advertir la validez relativa de las propias convicciones significa no solo
cuestionar su validez universal sino también su contenido.

A los universalistas esto les parece una provocacién y una amenaza para las
instituciones y valores de la democracia liberal, ya que ideas como: justicia, igualdad
ylibertad protagonistas del desarrollo delas democracias occidentales, que al hacerse
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cada vez mas incluyentes dieron paso al reconocimiento de la validez universal de
los derechos humanos, se ponen, segun ellos, seriamente en riesgo.

Las acusaciones de relativismo e irracionalismo, en defensa de la universalidad,
que para ellos debe dar sustento a los valores propios de las sociedades liberales,
no se hacen esperar. En su defensa Rorty (1991) manifiesta que distinciones del
tipo absolutismo-relativismo son herramientas obsoletas, residuos de un léxico que
deberiamos intentar sustituir. Su estrategia, acorde a su explicacion del progreso
intelectual como literalizacion de determinadas metdforas, consiste en intentar
que el léxico mediante el cual se expresan dichas acusaciones tenga mal aspecto,
abriendo de esta manera la posibilidad de que nuevas metaforas puedan resultar
mas interesantes.

Los filésofos morales fieles a Kant insisten en que la justicia surge de la razén, segiin
ellossololarazéon puedeimponer obligaciones morales universales e incondicionales,
de alli la obligacion de ser justos. Quienes deseen fundar la justicia en la objetividad
tienen que concebir la verdad como correspondencia con la realidad, de tal manera
que puedan establecer un criterio certero para diferenciar las creencias verdaderas
de las falsas. De este modo, han de construir un tipo de epistemologia que permita
una justificacion que derive de la propia naturaleza humana.

Segun esta concepcion los diversos procedimientos que proporcionan la justificacién
racional de los diferentes actos justos para ser verdaderamente racionales, deben
conducir a la verdad, a la correspondencia con la realidad, a la naturaleza intrinseca
de las cosas, del ser. Esta manera tradicional de expresar lo que queremos significar
con “justicia” descansa sobre la premisa de que dentro de cada uno de nosotros
(los humanos) hay algo asi como una esencia que nos permite identificarnos entre
nosotros independientemente de nuestras diferentes particularidades de raza,
cultura, nacionalidad, religion, etc.

En este orden de ideas, habria una supercomunidad con la que tendriamos que
identificarnos, a saber, la humanidad en cuanto tal. En funcion del reconocimiento
de nuestra identidad como seres humanos, sentiriamos la obligacién moral de ser
justos unos con otros sin distincidén alguna. Asi las cosas, no necesitariamos mas
justificacion para ser justos con los demas que la de que son seres humanos como
nosotros.

Lo anterior concuerda con la idea cristiana de la perfeccién moral, el tratar a todos
como pecadores, lo mismo que nosotros, todos los hijos de Dios somos iguales ante
Ely somos igualmente merecedores de su misericordia. Los universalistas han hecho
suya esta actitud del cristianismo. Para Kant, no debemos sentirnos obligados hacia
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alguien por nada mds que por ser racional, una buena accién realizada hacia otro
no puede ser considerada una accién moral si el otro no es considerado igualmente
un ser racional.

Rorty (1991), en funcién de su explicacion del progreso intelectual como la
literalizacion de determinadas metaforas, parte de una enérgica critica a la tradicién
filosofica racionalista, enfocada a los representantes de la corriente analitica del
momento y sus iconos clasicos: Platon, Descartes, Locke, Kant, entre otros. El factor
comun que los hace miembros de esta categoria es la busqueda tradicional de la
verdad absoluta y la naturaleza humana. Comparten la conviccién de que es posible
encontrar una verdad universal e inalterable independiente de cualquier contexto
histérico o social. Segin esta tradicional forma de pensar los seres humanos a través
de la razén son capaces de descubrir dicha verdad, verdad que pone al descubierto
la esencia misma de las cosas y la naturaleza humana.

Estas ansias de universalidad incluyen la posibilidad de que por la misma via sean
encontrados principios idoneos para el ordenamiento del &mbito social tales como
el de justicia. Esta busqueda de fundamentos propia de nuestra profunda necesidad
metafisica tiene como consecuencia el riesgo de promover la intolerancia e incluso
la discriminacion:

Debemos, pues, examinar la expresion «creencias solo relativamente validas» en
tanto contrasta con afirmaciones que pueden estar justificadas para todos aquellos
que no estan corrompidos, esto es, para todos aquellos cuya razoén, considerada
como facultad de busqueda de la verdad, o cuya consciencia, considerada como
detector interior de la rectitud, es suficientemente poderosa para vencer las malas
pasiones, las supersticiones vulgares y los bajos prejuicios. La nocién de «validez
absoluta» carece de sentido salvo en la suposicién de un yo que se divida con
perfecta nitidez en la parte que tiene en comun con lo divino y la parte que tiene
en comun con los animales. (Rorty, 1991, p. 66)

La sacralizacion de la verdad, manifiesta ya sea en un mundo divinizado o de un
yo divinizado, es fundamental para la imagen que tiene este tipo de personas de
si mismos. La presencia o ausencia de creencias de dicha indole sirve de criterio
para hacer discriminaciones tales como; las buenas personas de las malas personas,
el tipo de persona que se quiere ser del tipo de persona que no se quiere ser. A las
personas las reconforta sentirse incluidas en un grupo de privilegiados poseedores
de una verdad absoluta, ahistérica y trascendente, los representantes del bien en
contraposicién a los supuestos representantes del mal, quienes desconocen la
esencia real del ser.
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La cultura popular suele incentivar estas diferencias con mucha frecuencia,
intentando mostrar que los problemas de los buenos se solucionan eliminando a
los malos. La nocién de “bueno” al igual que la de “validez absoluta” solo tienen
sentido bajo la suposicién de un yo dividido perfectamente entre la parte que tiene
en comun con lo divino y la parte que tiene en comun con los animales, una clara
oposicion entre razdn y pasion o entre razén y voluntad. Un principio de justicia
que no se desprenda de la razdn, entendida esta como la facultad de busqueda de
validez absoluta, carecerd de sentido en cuanto que seria incapaz de distinguir con
claridad las buenas personas de las malas personas, los culpables de los inocentes.

Generaciones enteras de ciudadanos en Colombia han sido formadas bajo este tipo
de distinciones que fomentan la omnipotencia de aquellos quienes se avergiienzan
de todo lo que en ellos no corresponda con los designios de la divina razon.
Desde muy temprano ensefiamos a nuestros nifios diferencias de este tipo que
paulatinamente se han unido a un potente sentimiento de repugnancia. Si bien
el sentimiento de repugnancia tiene un fundamento evolutivo al prevenirnos de
potenciales amenazas, también supone cierto aprendizaje y por ende la sociedad
puede influir en la direcciéon que toma dicho sentimiento.

En el juego de los opuestos del racionalismo hay que tomar distancia de la propia
animalidad proyectandola sobre otros grupos de personas que a la vez seran
asociadas como potenciales amenazas, agentes de contaminacion o impureza, y de
nuevo en el juego de los opuestos entra en escena su antagoénico la “limpieza’, no en
vano en sociedades como esta es comun escuchar el término “limpieza social’, una
aberracidn de la sociedad que suele recaer sobre sectores oprimidos en quienes se
proyecta el sentimiento de repugnancia.

Son entonces los puros, los buenos, los racionales los que se imponen ante los
sucios, malvados e irracionales. En una sociedad como esta, el 1éxico imperante sera
uno que propenda por mantener estas diferencias e incentivard muchas otras del
tipo: conquistador-conquistado, indigenas-espafioles, hombres con alma-animales,
blancos-negros, sangre pura-mestizo, puros e impuros, ricos y pobres, hombres
libres y esclavos, liberales y conservadores, rojos y azules, buenos y malos, cultos
e incultos, amigos y enemigos, armados y desarmados, burgueses y campesinos,
ciudadanos y terroristas, justos y pecadores, violentos y pacifistas, los de izquierda
y los de derecha, hombres y mujeres, heterosexuales y homosexuales, los amigos de
pazy los enemigos de la paz, los del si y los del no. En este ejercicio de los contrastes
solo los extremos son validos, no se contemplan matices, si no eres de los mios eres
de los otros, si no estds conmigo estas en mi contra. Esta dinamica de los opuestos
es explicada por Rorty (1998) como la distincién humano-animal:



Ronald Fernando Diaz Castro | 139

Los serbios consideran que estan actuando en interés de la verdadera
humanidad al purificar el mundo de pseudohumanidad. A este respecto, su auto
imagen recuerda a la de los fildsofos morales que esperan limpiar el mundo de
prejuicios y supersticion. Tal limpieza nos permitird elevarnos por encima de
nuestra animalidad al llegar a ser, por primera vez, completamente racionales
Y, por tanto, completamente humanos. Los serbios, los moralistas, Jefferson
y los Musulmanes negros, todos usan el término «hombres» para significar
«gente como nosotros». Todos ellos piensan que la linea entre humanos y
animales no es meramente la linea entre los bipedos implumes y el resto. Esa
linea que separa mds bien a unos bipedos implumes de otros: hay animales
que se pasean por ahi con forma humanoide. Nosotros y los que son como
nosotros constituimos casos paradigmaticos de humanidad, pero aquellos que
diferencian demasiado de nosotros en comportamiento o costumbres son, a lo
sumo, casos fronterizos. (p. 220)

Desde muy temprano en Colombia se dio una tendencia a excluir y descalificar al
otro, resultado de altos niveles de intolerancia que condujeron a la hostilidad social
y la violencia. Desde el mal llamado descubrimiento el pais fue introducido en esta
dindamica de los opuestos con el conflicto entre los pueblos nativos y los pueblos
invasores, dos razas que se repelian y descalificaban mutuamente. Pero tal vez uno
de los momentos histéricos del pais en donde mas se evidencia este fenémeno de los
antagonismos, es el conocido como “la época de la violencia” acaecido entre 1946 y
1958 con la guerra Bipartidista. A mediados del siglo XX a pesar de la confrontacién
entre diferentes grupos armados y las fuerzas de seguridad del Estado, la mayoria
de los historiadores atribuyen el origen de la violencia a las diferencias entre los
militantes del partido liberal y el partido conservador después del ascenso al poder
de Mariano Ospina Pérez en el afio 1946:

La militancia en los partidos tradicionales no solo fue de suma importancia para
el campo politico colombiano de mediados del siglo XX, sino que lleg6 a tener
una gran influencia sobre la identidad personal de los militantes. Hasta cierto
punto, la identificacién con uno de los dos partidos tradicionales reemplazaba
al carente desarrollo de una identidad nacional que fuera mas incluyente y que
estuviera por encima de las militancias partidistas. Sin embargo, con un Estado
colombiano fracturado —que no estaba presente en todo el territorio nacional-
y frente a la ausencia de una identidad nacional inclusiva, muchas veces los
partidos tradicionales contrarrestaban las fuerzas centrifugas de las élites locales,
teniendo por lo tanto un efecto cohesivo. Esta caracteristica de los partidos
tradicionales ayuda a explicar por qué la militancia en uno de ellos tenia tan
notable longevidad y semejante importancia sobre la identidad individual de los
militantes. (Rehm, 2014, p.19)
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Los partidos politicos tradicionales se convirtieron en dos colectividades politicas
antagdnicas que se excluian mutuamente, en donde la pertenencia a alguno de ellos
influia significativamente en la identidad individual al punto de justificar el empleo
de violencia mortal contra otros seres humanos:

Todas las creencias que son fundamentales para la imagen que una persona tiene
de si misma son tales porque su presencia o su ausencia sirven de criterio para
discriminar las buenas personas de malas, el tipo de persona que uno desea ser
del tipo de persona que uno no desea ser. (Rorty, 1991, p. 66)

Para los integrantes de los partidos liberal y conservador en la Epoca de la Violencia
su militancia en estos partidos definia sus creencias mas fundamentales, asi como
servia de criterio para discriminar las buenas personas de las malas personas, los
puros de los impuros, el tipo de personas que querian ser y por oposicién el tipo de
persona que no querian ser, que por defecto resultaban ser sus rivales del partido
politico antagénico, su militancia en consecuencia definia su identidad individual.
Cada uno desde su extremo se consideraba poseedor de la verdad absoluta,
consideraba que estaba actuando a favor de la verdadera humanidad al purificar
el mundo de su contraparte impura. Esto les permitia suponer que se encontraban
en una posicion elevada, por encima de la animalidad que le atribuian a sus
contendientes politicos, se consideraban plenamente racionales y por consiguiente
completamente humanos.

Justicia e identidad moral

Para alguien, que como Rorty, afirma el caracter contingente de la vida humana por
medio de la contingencia del lenguaje, es imposible asumir una posicién esencialista
con respecto a la justicia. Personas como ¢él se resisten a creer que exista algo asi
como un “yo nuclear”, niegan la existencia de un determinado componente esencial
que determine cuando se es un ser humano y cuando no. Segun los kantianos
dicho componente esencial que determina cuando sentirnos obligados moralmente
con otras personas es la razdn, solo la razén puede imponer obligaciones morales
incondicionales y universales entre las cuales se encuentra la obligacién de ser
justos, idea a la cual Rorty (1991) se opone contundentemente:

Nuestra insistencia en la contingencia, y nuestra consistente oposicién a ideas
tales como «esencia», «naturaleza» y «fundamento», hacen que nos sea imposible
retener la nocién de que determinadas acciones y determinadas actitudes son
naturalmente «<humanas». Pues aquella insistencia implica que lo que se considere
un ser humano como es debido, es relativo a la circunstancia histdrica, algo que
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depende de un acuerdo transitorio acerca de que actitudes son normales y que
practicas son justas o injustas. (p. 207)

La posicién rortiana es claramente incompatible con la actitud universalista propia
de los kantianos que sefialan la existencia de un corte natural que determina el final
de los seres racionales y el comienzo de los no racionales, el final de la obligacién
moral y el comienzo de la benevolencia. Rorty (1991) presenta una concepcion
contraria “Mi posiciéon involucra que los sentimientos de solidaridad dependen
necesariamente de las similitudes y las diferencias que nos causen la impresion
de ser las mas notorias, y tal condicién de notorio es funcién de un Iéxico ultimo
histéricamente contingente” (p. 210).

Esta vision no kantiana de la moralidad puede ser descrita como la pretension de
que la propia identidad moral estd determinada por el grupo o grupos con los que
uno se identifica, con los que uno no puede ser desleal. En el caso colombiano la
militancia en los partidos politicos tradicionales fue determinante en la definicién
de dichaslealtades; liberales y conservadores se mataban por el hecho de ser liberales
y conservadores. Estos dos partidos se constituian como colectividades identitarias,
la pertenencia a uno de ellos determinaba el modo en que sus integrantes entendian
el mundo:

Estas identidades partidistas sobre las cuales se erigian las subculturas politicas
se nutrian, como todas las identidades colectivas, de dos fuentes: tanto la
autodescripcién como la imagen del otro adversario definian la propia identidad
colectiva al afirmar lo que el propio partido (supuestamente) era y al negar lo que
(supuestamente) no era, distancidndose del adversario politico. Este proceso iba
acompafiado de la percepcién e interpretacion de la realidad politica y social que
influian sobre las identidades colectivas. (Rehm, 2014, pp. 22-23)

Laautodescripcidon ylaimagen del otro son reciprocas en un procesoinminentemente
excluyente en donde el que no es como yo, el que no estd de mi lado, estd en mi
contra. Rorty (1991) parte de la tesis de Wilfrid Sellars sobre la obligacién moral
para explicar este fenémeno:

Ese andlisis considera que en esta area la nocién explicativa fundamental es la
de «uno de nosotros»: la nocién invocada en giros como «gente como nosotros»
(en tanto opuestos a mercaderes y sirvientes), «un camarada del movimiento
[radical]», «un griego como nosotros» (en tanto opuesto al barbaro), «un catélico
como nosotros» (en tanto opuesto al protestante, el judio o el ateo). (p. 208)

Rorty (1991), se propone a partir del analisis de Sellar:

Negar que la expresion «uno de nosotros, los seres humanos» (en tanto opuesto
a los animales, los vegetales y las mdquinas) pueda tener la misma fuerza que
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cualquiera de las expresiones precedentes. Sostengo que lo tipico es que la fuerza
de «nosotros» es contrastante, en el sentido de que contrasta con un «ellos» que
también estd constituido por seres humanos: por la especie errénea de seres
humanos. (p. 208)

Este proceso de construccién de una identidad colectiva, de un “nosotros” sobre
la base de la pertenencia a uno de los partidos politicos tradicionales se daba por
contraste con su contendiente politico, con un “ellos” Cada uno desde su extremo
se consideraba la clase idénea de ser humano por contraste con “ellos” la especie
errénea de seres humanos:

La polarizacién entre liberales y conservadores, la percepcién de la realidad en
la cual solamente existia amigo o enemigo, bueno o malo, y la construccion de
la imagen del enemigo absoluto, son consideradas como la dicotomizacion del
mundo social, en la cual las dos agrupaciones politicas ya no compartian ninguna
base para la colaboracion politica pacifica. (Rehm, 2014, p.23)

Esta polarizacion entre los partidos politicos tradicionales por la fuerza del contraste,
se extendia al punto de la deshumanizaciéon de su anténimo, se les catalogaba como
irracionales, salvajes o animales:

El significado central de «accién moral» es «el tipo de cosas que nosotros no
hacemos» una accién inmoral es, de acuerdo con esta concepcion, la especie de
cosas que, si se hacen, solo [sic] las hacen animales, o personas de otras familias,
otras tribus, otras culturas u otras épocas historicas. Si las hace uno de nosotros,
o si las hace reiteradamente uno de nosotros, esa persona deja de ser uno de
nosotros. Se convierte en un proscrito, en alguien que no habla nuestro lenguaje
aunque alguna vez haya parecido hacerlo. (Rorty, 1991, p. 78)

Los militantes de los partidos tradicionales crefan que actuaban en interés de la
verdadera humanidad al purificar al mundo de la especie errdnea de seres humanos
que reconocian en su contraparte politica. Al asesinar a un contendiente del partido
opositor no crefan estar vulnerando los derechos humanos, pues no estaban
matando a seres humanos como ellos sino a liberales o conservadores:

La construccién de la identidad colectiva partidista excluyente que propagaban
las alas radicales de los partidos —es decir su modo de entender el mundo- hacia
que el empleo de la violencia fisica en contra del enemigo politico pareciera para
muchos militantes de los partidos tradicionales una herramienta prometedora y
subjetivamente legitima en las contiendas politicas... (Rehm, 2014, p. 23)

Para los liberales y los conservadores la violencia estaba justificada siempre y
cuando la estuviesen ejerciendo en contra de su contendiente politico a quienes no
consideran congéneres humanos. La violencia fisica no es asumida como un acto
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de crueldad humana en cuanto no se cometa en contra de “uno de nosotros” los
verdaderos seres humanos.

Rorty no cree que exista una identidad central y verdadera que obedezca a nuestra
pertenencia a la especie humana, una identidad que responda al llamado de la
razon, un determinado componente esencial que nos hace humanos y del que otros
carecen. La posicion de Rorty es incompatible con esta actitud universalista que
presupone la existencia de un corte natural que sefiale el final de los seres racionales
y el inicio de los no racionales, corte que a su vez permitird determinar con qué tipo
de seres debemos experimentar obligaciones morales, con quienes ser solidarios y
justos y con quienes no.

Para Rorty tanto la solidaridad como la justicia dependen necesariamente del
espectro histéricamente condicionado de similitudes y diferencias mas significativas
para un grupo en particular. La posicién de Rorty (1991) sustenta que existe un
progreso moral que se orienta en pro de una mayor solidaridad humana:

Pero no considera que esa solidaridad consista en el reconocimiento de un yo
nuclear —la esencia humana- en todos los seres humanos. En lugar de eso, se
la concibe como la capacidad de percibir cada vez con mayor claridad que las
diferencias tradicionales (de tribu, de religion, de raza, de costumbres, y las
demds de la misma especie) carecen de importancia cuando se las compara con
las similitudes referentes al dolor y la humillacién; se la concibe, pues, como la
capacidad de considerar a personas muy diferentes de nosotros incluidas en la
categoria de «nosotros». (p. 210)

La justicia al igual que la solidaridad, son concebidas por los kantianos como
obligaciones morales en funcién de su origen netamente racional, consideraron que
el respeto por la “razdn’, el nicleo comin de la humanidad, era el inico motivo
suficiente para generar obligaciones imperativas. Rorty, por el contrario, considera
que la justicia al igual que la solidaridad, dependen del espectro de similitudes
y diferencias mas relevantes para un grupo histéricamente condicionadas
(contingentes). Rorty (1998a) para explicar esta idea, parte del dilema moral entre
lealtad y justicia.

Este dilema puede expresarse en el conflicto que experimenta un colombiano con
la masiva migracién de venezolanos al pais. La acelerada llegada de mano obra a
bajo costo del vecino pais amenaza la contratacion local y reduce el precio de los
salarios. A los empresarios colombianos podria acusarseles de estar siendo desleales
con su pais al contratar mano de obra venezolana, sin embargo, pueden aducir, que
ellos ponen por encima la justicia que la lealtad, que actiian en pro de un principio
universal de equidad e igualdad de oportunidades. Las necesidades de la humanidad
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en cuanto tal, tienen prelacion sobre las de los compatriotas y se imponen a las
lealtades nacionales. La justicia exige que actiien como ciudadanos del mundo.

Resulta moralmente dudoso que tendamos a preocuparnos mas por un ciudadano de
Occidente que por una persona que afronta una vida igualmente desesperanzadora
o incluso peor, en Oriente. Sin embargo, Rorty plantea tratar la “justicia” como el
nombre que recibe la lealtad a ciertos grupos muy amplios, la lealtad a un “nosotros”
lo mas amplio posible e incluyente, a lo que apunta Rorty (1991) es a que:

Nuestro sentimiento de solidaridad se fortalece cuando se considera que a
aquel con el que expresamos ser solidarios, es «uno de nosotros», giro en el que
«nosotros» significa algo mas restringido y mas local que la raza humana. Es la
razén por la que decir «debido a que es un ser humano» constituye la explicacién
débil, poco convincente, de una accién generosa. (p.209)

Rorty no cree que tengamos una identidad central y verdadera en virtud de nuestra
pertenencia a la especie humana, no existe un elemento comun inherente a las
personas que las identifique como seres humanos. La pretension de Rorty (1998a)
puede ser descrita como:

La pretension de que la propia identidad moral estd determinada por el
grupo o grupos con los que uno se identifica, el grupo o grupos con los que
uno no puede ser desleal y seguir siendo uno mismo. Los dilemas morales
no son, seguin este punto de vista, el resultado de un conflicto entre razén
y sentimiento, sino entre identidades alternativas, auto-descripciones
alternativas, formas alternativas de dar sentido a la vida. (p.110)

Es por esta razén que experimentamos un sentimiento mayor de solidaridad por
la muerte de ciudadanos en Francia en medio de un atentado terrorista que por
la muerte de cientos de personas en medio de un bombardeo en Oriente medio.
Lo que hay de trasfondo aqui son expresiones de lealtad a concepciones de justicia
occidentales y locales, nos sentimos mas identificados moralmente con un europeo
que un musulman.

Ahora bien, la posicién de Rorty (1991) no es incompatible con la exhortacién a
que extendamos nuestro sentido de “nosotros” a personas a las que anteriormente
considerdbamos como “ellos”. Por el contrario, su posicion abre la puerta para que
extendamos nuestro sentido de “nosotros” tanto como sea posible, pero no al punto
que esto implique la existencia de un yo nuclear comun a todos los seres humanos y
mediante el cual nos identifiquemos. Cuando el criterio de identificacién de un grupo
es la creencia compartida de que son el tipo adecuado de ser humano en funcién de
su capacidad racional en contraste con los otros, el tipo erréneo de ser humano,
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los irracionales, se cierra la puerta a la posibilidad de extender el “nosotros” tanto
como sea posible en funcién de ampliar nuestro sentido de solidaridad y justicia a
personas que consideramos diferentes:

La manera correcta de entender el lema «tenemos obligaciones para con los
seres humanos simplemente como tales» es interpretdndolo como un medio
para exhortarnos a que continuemos intentando ampliar nuestro sentimiento
de «nosotros» tanto cuanto podamos. Ese lema nos incita a continuar
extrapolando en la direccién a la que llevaron determinados acontecimientos
del pasado: la inclusién entre «nosotros» de la familia de la caverna del lado,
después la de la tribu del otro lado del rio, después, la de la confederacion de
tribus del otro lado de la montafia, mds tarde la de los infieles del otro lado
del mar [...] Es ése [sic] un proceso que debiéramos intentar que prosiguiese.
Debiéramos tener en la mira a los marginados: personas que instintivamente
concebiamos atn como «ellos» y no como «nosotros». Debiéramos intentar
advertir nuestras similitudes con ellos. La forma correcta de analizar el lema
consiste en proponernos crear un sentimiento de solidaridad mas amplio del
que tenemos ahora. (Rorty, 1991, p. 214)

Lamaneraincorrectadeinterpretar dicholema, esla manera comolo entendieronlos
partidos politicos tradicionales (Liberal y Conservador) en la Epoca de la Violencia,
quienes entendian su militancia en términos de una humanidad comun (Rehm,
2014). Fueron incapaces de ampliar su sentimiento de solidaridad por medio de la
ampliacién del “nosotros” a aquellos que consideraban diferentes, su lealtad y por
ende su obligacién moral de ser justos solo llegaba hasta sus copartidarios politicos.
Unicamente con la clase correcta de seres humanos, tenfan la obligacién moral de ser
justos, su contraparte politica por contraste era la clase equivoca de ser humano con
quienes no tenian ningun tipo de obligacién moral, con ellos no experimentaban la
necesidad de ser justos, lo cual los llevo a la crueldad, a matarse los unos a los otros
porque no sentian que estuviesen matando a otros seres humanos como ellos, sino
que por el contrario estaban limpiando al mundo del mal.

Este tradicional modo de pensar de los antagonismos que al cerrar su concepcién
de “nosotros” resulta eminentemente excluyente trascendid en la historia hasta la
actualidad. Las personas que nunca empuiiaron un arma en medio del conflicto
son incapaces de ampliar su nocién de “nosotros” a quienes si las empufiaron
en las montafias, para ellos no son seres humanos como nosotros, sino que son
terroristas, seres irracionales que no merecen misericordia. Son personas que no
estdan dispuestas a incluir entre “nosotros” los colombianos, los ciudadanos de
bien, los racionales y civilizados a los terroristas, salvajes e incivilizados. Como un
acto de lealtad entre “nosotros” exigimos “justicia” para con quienes nos sentimos
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identificados moralmente, queremos sean castigados los salvajes inhumanos que
nos causaron dafio.

Este modo de pensar implica la identificacién de la justicia con la lealtad en
contraposicion a la justicia como un principio universal ahistérico derivado de la
razon. Rorty plantea este problema en términos de si lealtad y justicia son cosas
distintas o si las demandas de justicia son simplemente demandas de lealtad
ampliada. Para Rorty (1998a), ser justo y adquirir una lealtad mas amplia son dos
formas de describir la misma cosa:

Cualquier acuerdo no forzado entre individuos y grupos sobre lo que crea una
forma de comunidad constituye, si hay suerte, el punto de partida de la expansién
del circulo de aquellos a los cuales cada parte del acuerdo ha considerado
previamente «gente como nosotros». La posicién entre argumento racional y
afinidad emocional empieza a disolverse. Porque la afinidad emocional puede
surgir, y a menudo surge, cuando uno cae en la cuenta de que gente a la cual uno
pensaba que tendria que hacer la guerra o usar con ella la fuerza, es, en el sentido
rawlsiano «razonable». Es, asi parece, lo suficientemente similar a nosotros como
para encontrarle sentido a una negociacion de las diferencias que nos permita
vivir en paz y sentirnos todos vinculados al acuerdo asi obtenido. Son, al menos
en cierto grado, dignos de confianza. (pp. 120-121)

El llamado de Rorty es a que extendamos nuestra nocion de “nosotros” tanto como
sea posible, paraqué de esta manera, incluyamos entre nosotros a personas que
antes considerabamos como ellos. Asi podremos ampliar el circulo de solidaridad
a personas que anteriormente no crefamos la mereciesen y abriremos la puerta a
la posibilidad de formas alternativas de justicia que no se reduzcan a un asunto
netamente punitivo. Reconocer que esos que en su momento llamamos terroristas
son lo suficientemente parecidos a nosotros como para encontrar sentido a una
negociacién en funcién de poder vivir en paz, es un acto de solidaridad en si mismo.

Solo de esta forma los colombianos podremos pensar en alcanzar la paz, cuando
reconozcamos la contingencia dela verdad y por ende de la justicia, y comprendamos
que personas que antes considerabamos diferentes a nosotros ahora son dignas de
nuestra confianza. No serdn entonces, las obligaciones morales, basadas en maximas
universales, sino la confianza nuestro concepto moral fundamental:

Cuando personas cuyas creencias y deseos no se superponen demasiado tienen
un desacuerdo, cada uno tiende a pensar que el otro estd loco 0, mds amablemente,
que es irracional. Cuando existe una superposicion considerable, pueden acordar
disentir y considerarse uno a otro como la clase de persona con la que uno puede
vivir y, eventualmente, el tipo de persona de la cual uno puede ser amigo o con la
que uno pude casarse etc. (Rorty, 1998a, p.122)
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Segun el punto de vista de Rorty (1998a) a las personas hay que sugerirles que
“en algun sitio entre las creencias y deseos compartidos, deben existir suficientes
recursos para permitir un acuerdo sobre como coexistir sin violencia” (p. 122). Esta
sugerencia debiese ser acogida por toda comunidad que, como la colombiana, ha
afrontado un conflicto armado interno tan largo y desgarrador. Es necesario en
Colombia superar la violencia y evitar su repeticiéon mediante la ampliacion del
“nosotros” que nos permita generar una sociedad mucho mas incluyente y pluralista.

La superacion del conflicto y la consecucién de la paz requieren que se abandonen
los principios universales de obligacién moral que incitan a un discurso totalizador
en donde la justicia solo puede ser entendida en términos punitivos y se abra la
puerta a formas alternativas de justicia. Se debe desistir de la bisqueda de una verdad
universal y por el contrario concentrarse en la verdad (contingente) particular de los
actores del conflicto histéricamente condicionada, de tal forma que se visibilicen las
victimas a partir de sus relatos y descripciones de si mismos en funcién de generar
reconciliacién y reparacion integral y garantizar la no repeticion.

Debemos promover la ampliacién del “nosotros” en la sociedad colombiana, de tal
forma que a partir de creencias y deseos compartidos podamos llegar a incluir a
quienes anteriormente consideramos como ellos, los irracionales, los terroristas
entre nosotros. De esta manera, la justicia no serd mas que el proceso de consecucién
de acuerdos mediante la persuasion entre individuos que se sienten identificados
moralmente, un acto de lealtad mds que de obligacién racional.
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A proposito de la filosofia social.
Una mirada a las injusticas desde
Axel Honneth*

Nelson Orlando Vargas Montariez'

Introduccion

Esimportante sefialar que la pretension del siguiente capitulo esta dirigido al examen
del concepto de reconocimiento como categoria fundamental de la teoria social de
lajustica desde el analisis critico contemporaneo tomando como referente al filésofo
alemdan Axel Honneth. Es significativo dilucidar los aportes teéricos de Honneth
a través de la revision de los conflictos culturales derivados de la colonizacién y
la primacia cultural soportada en la institucionalidad del Estado. En este sentido,
supone problemas conceptuales e institucionales, pues implica que, por un lado,
se identifique una postura radical en términos de la emancipacién y por otro, la
existencia material de diversos procesos de luchas que tiene su origen en lo cultural.
Evidentemente, se trata de un campo de conflicto de caracter cultural y politico que
merece transformaciones desde lo institucional en perspectiva ética.

Sin embargo, la idea no es ir constatando si se estd haciendo una buena o mala
lectura del problema. La intencién es lograr comprender que el reconocimiento es un
aspecto ético y politico en el ambito de la justicia. Esto indica que se debe identificar
el principal adversario ético al cual deberan estar dirigidos sus cuestionamientos,
pues no es otra que demostrar los déficits de una razon universalista y abarcadora.
Es necesario en esta postura poner de manifiesto que una sociedad justa debe

14 El capitulo presenta los resultados en el marco del proyecto Aproximaciones criticas a algunas concepciones
filosdficas de la justicia de la época contempordnea con SGI 2158 financiado por la UPTC. Realizado por el
grupo de investigacion Filosofia, Sociedad y Educacién (GIFSE), linea filosofia politica.

15 Magister en Derechos Humanos. Docente de la Universidad Pedagdgica y Tecnoldgica de Colombia.
Investigador de grupo Filosofia, Sociedad y Educaciéon. Correo: nelsonorlando.vargas@uptc.edu.co
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garantizar unos minimos de justicia social, en cuanto a sus libertades individuales.
Esto serfa una concepcién de justicia racional.

Por otro lado, debemos indicar que dentro de la tradicion de la Escuela de Frankfurt
se pueden evidenciar en algunos teéricos, entre ellos Adorno y Horkheimer, asi
como el mismo Habermas, unos rasgos comunes, aunque no con suma claridad,
sobre el problema de las patologias sociales; por ejemplo, percibir como patologias la
incapacidad de autorreflexion de la razdn, la cosificacion de las relaciones humanas
que ha quedado demostrado por la barbarie de los campos de concentracion que
habia producido la Segunda Guerra Mundial. Estos elementos hacen que el analisis
vaya teniendo una precision conceptual cada vez mas amplia. Por ende, el objetivo
que aqui se traza es comprender algunas nociones de la teoria del reconocimiento
como condicién y posibilidad de una sociedad justa, este sera el rasgo fundamental
de nuestra investigacion.

Este capitulo esta estructurado de la siguiente manera: la primera parte aborda
el contexto del autor y una aproximacién que elabora Honneth a lo que sera su
fundamentacion critica del reconocimiento. Aqui el autor con suma firmeza elabora
la critica a la Teoria Critica que ya no responde a los problemas actuales y toma
como referencia los planteamientos de Foucault sobre el poder. En segundo lugar,
se hace un diagnostico critico de la teoria del reconocimiento desde la teorfa social
que retorna a los postulados de Rousseau, para sefialar que este problema ha estado
latente en la historia de la humanidad. Una tercera parte considerara que la sociedad
contemporanea esta cargada de patologias que hacen imposible lograr niveles de
justica. La cuarta parte del texto estara encaminada al problema de las injusticias
sociales, que imposibilita reconocimiento social efectivo, y finalmente en la ultima
parte se aborda el problema de la invisibilidad y la discriminacién como un asunto
ético y politico en particular para el caso colombiano, esto permitird mirar sus
alcances y limites de una teorfa del reconcomiendo como justicia social.

Aproximaciones conceptuales a la teoria social de Axel Honneth

No es facil asumir la tarea de analizar un autor como Honneth, pues en su vasta
produccién encontramos multiplicidad de articulos que se retinen para formar una
unidad en cuanto a los problemas que destaca el autor. En la actualidad Honneth
es visto como uno de los intelectuales mas relevantes de la tercera generacién de la
Escuela de Frankfurt y es un referente importante en el panorama dela filosoffa. Es un
pensador que estd dedicado a replantear algunos de los postulados de la tradicional
Escuela centrando sus investigaciones en el ambito de la filosofia politica y social,
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particularmente en la teoria del reconocimiento y en las patologias sociales. Honneth
plantea como movil de su investigacion el concepto de reconocimiento (2009b),
pues es alli donde se encuentra el nucleo ético de sus aportes conceptuales. Entonces
lucha por el reconocimiento tiene que ver con nociones como: desintegracion,
desgarramiento, patologia, desprecio y humillacién.

En ese sentido el texto La Sociedad del Desprecio recoge lo mas importante de sus
aportaciones al campo de la teoria social, sin desconocer otros como Critica del
agravio moral. En el primero despliega un arsenal de conceptos entre los que destaca:
patologias sociales, patologias de la razén, reconocimiento, desprecio, humillacién
e invisibilidad, lo cual permite tener una mirada mas amplia sobre los conflictos
sociales. En este escenario, Honneth es un pensador importante para comprender
los desequilibrios y desigualdades sociales (las patologias) de una sociedad que se
encuentra en el limite de la barbarie social, atravesada por las dindmicas econdmicas
que hacen que los sujetos entren a ser parte del sistema y en esta medida, las
relaciones se cosifican y se paralizan.

De acuerdo con lo anterior, la reflexién de los conflictos sociales no encaja con las
investigaciones formales de la accién comunicativa que ha desarrollado Habermas,
porque este se ve forzado a analizar la capacidad normativa para la transformacién
social en forma de contenidos morales practicos para la comprensiéon de los
conflictos. Asi, Habermas:

Ve realizada esta perspectiva en la posibilidad de que puedan y deban ser trazadas
de nuevo las fronteras entre el sistema y el mundo de la vida. Esta seria la tarea
de una opinién politica publica, en la cual Habermas confia. (Cortés, 2005, p. 10)

Honneth (2009b) agrega que la teoria social de Habermas se ve obligada a ignorar
todas las formas de critica social existentes que no son reconocidas en los espacios
publicos politicos hegemoénicos. Ademas ve un problema en los postulados de la
Teoria Critica, puesto que encuentra una tendencia marcada a explicar todas las
deficiencias sociales desde el capitalismo, esto indica que las carencias de esta escuela
han quedado anquilosadas en ideas que no responden a la actual sociedad (p. 27)
al estar atrapada en dos paradigmas: por una parte, en el trabajo industrial desde
las ideas de Adorno y Horkheimer, quienes interpretaban los hechos histéricos de
la sociedad como el desempefio de los trabajadores en el marco de la gran industria
capitalista; y por la otra, en los planteamientos de la accién comunicativa de
Habermas.

En este sentido, las ideas de Honneth sobre el reconocimiento terminan siendo el
movil ético en las relaciones sociales que permitira transformar los desequilibrios
que subyacen en la sociedad de dominio hegemdnico, junto con la nocién de
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patologia social que revitaliza la Teoria Critica, la cual estaba perdiendo vigencia,
pues en esta no queda sino un recuerdo nostélgico de aquellos afos donde el
marxismo era la punta de lanza contra toda forma de opresion: “desde el dltimo
instante en que los escritos de Marcuse o de Horkheimer se leyeron con conciencia
de contemporaneidad han pasado ya mas de treinta afios” (Honneth, 2009b, p. 27).
En estas circunstancias, la Teoria Critica empieza a tener un cierto aire anticuado, ya
no tiene resonancia alguna en el ambito de experiencias cotidianas de un presente
cada vez mas rapido.

Desde este momento, Honneth encuentra en la obra de Foucault los elementos
categoriales que permiten salir del estancamiento en el que se encontraba la Teoria
Critica, ya que para Foucault es importante la lucha social como fenémeno basico
de las relaciones sociales, pues estas no se pueden concebir como lucha de clase. El
interés no es otro que el buscar respuestas a la cuestion de los problemas que aquejan
alasociedad, a saber: el dominio, el conflicto, la exclusion y la desintegracion social.

De esta forma se empieza a entrever que el concepto de justicia en la teoria social
de Honneth (2011) tiene como motivacién la lucha por el reconocimiento, esa
lucha la comprende “[...] como lucha por la autorrealizacién que solo puede ser
satisfecha intersubjetivamente” (p. 24), reconociendo la idea de justicia que esta en
concordancia con el respeto a la dignidad humana y a la integridad social.

Honneth encuentra en las patologias sociales los aspectos que imposibilitan el
reconocimiento, dado que “el reconocimiento es una necesidad humana que genera
un deber moral y por este motivo se convierte en una obligacion social” (Grueso,
2012, p. 73). Ademas, el reconocimiento por parte de sus congéneres resulta ser
central en la vida de los seres humanos. Teniendo en cuenta lo anterior, podemos
indicar que las ideas del fildsofo tienen gran relevancia, pues indican que la sociedad
ha entrado en un “olvido del reconocimiento’, que las personas que participan de la
praxis social entran en una paralisis de las relaciones sociales; que la lucha por una
sociedad mds justa y comprensible esta cada vez mas lejos. De ahi la urgencia de
preguntar ;de qué forma se logran esos niveles de justicia cuando las brechas sociales
son cada vez mas amplias? Precisamente, la gran importancia de los conceptos de
patologia y razén critica son importantes para comprender las “anomalias” sociales,
vislumbrar el estado de cosas en la que se encuentra la sociedad debido a los cambios
econdmicos que cada vez conducen a las personas a un sujeto observante y cémo los
potenciales de la personalidad son de indole césico.

Por consiguiente, el interés principal no radica en llevar un analisis exhaustivo y
definitivo, mas aun porque este autor estd en plena construcciéon de sus teorias,
sino que concentraré el esfuerzo por revisar las conceptualizaciones sobre el
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reconocimiento como un asunto de la justicia social desarrollado por Honneth, con el
objetivo de consolidar una base tedrica que permita plantear formas institucionales
que promuevan las demandas por el reconocimiento, es decir, que la tesis que se
pretende defender es que el reconocimiento como arma de combate de las injusticias
es posible en la medida en que se establezcan lazos de confianza en el otro con el fin
construir una identidad colectiva y superar los procesos de exclusion social.

Influencia de la filosofia social en la teoria social de Axel Honneth

Uno de los primeros elementos a tratar tiene que ver con la reconstruccion de lo
que asume Honneth como teoria social que estd en concordancia con la filosofia
social, ya que le permite elaborar los elementos conceptuales para un andlisis critico
de la sociedad que resulta fundamental a la hora de diagnosticar los problemas
latentes de la sociedad. Recordemos que la filosofia social ha estado presente desde
el siglo XVII con el filésofo ginebrino J.J. Rousseau quien da comienzo a una era de
reflexion social y critica que pone en escena conceptos como: discordia, alienacion,
envidia y engafio; estos conceptos resultan ser criterios éticos del actual vivir que
permiten captar las patologias como consecuencia de que algo se encuentra mal
en la sociedad. Ciertamente, con el desarrollo de la era moderna esos conceptos
van tomando mayor relevancia, pues el individuo se va separando cada vez mas del
vinculo social.

Honneth quiere demostrar de qué manera los nuevos sucesos sociales van
imponiendo la autorrealizacion del ser humano, en esta perspectiva el concepto
individualista va penetrando con mayor fuerza las teorias de la justicia modernas. Es
decir, que el mismo desarrollo de la civilizaciéon va acompanado por un proceso de
transformacion delas necesidades que expone y pone al ser humano en una condiciéon
de independencia, pero a su vez de dependencia. Bajo la primera condicién, el ser
humano experimenta una transformaciéon que hard de su autodeterminacién algo
mas independiente, esto porque con “la divisién del trabajo que se torna necesaria,
también aumenta la necesidad de la distincién mutua, con lo que al final predomina
la soberbia, la coqueteria y la hipocresia [...]” (Honneth, 2011, p. 70), conductas
propias de la sociedad moderna.

En cuanto ala segunda, en vez de seguir el ser humano los dictamenes de sus propios
juicios se gufan siempre por la expectativa de los otros obligdndose a esforzarse
mas de lo que es capaz con tal de cumplir con criterios de reconocimiento social
mas elevados. Con esto se pone en evidencia que el ser humano es capaz de fingir
con tal de lograr un reconocimiento social mds distinguido. De esta manera se va
demostrando que el hombre deja de vivir en si mismo para vivir mas en el sentir
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extrafio; el hombre entra en un proceso de interacciéon en el que se convierte en
victima de las acciones externas, mostrando con ello una imagen falsa de si mismo,
lo que da como resultado la pérdida de la libertad y el desmoronamiento moral y
ético del sujeto.

En este camino, la filosofia social toma el sentido critico sobre criterios éticos
que permiten aprehender ciertos procesos de la era moderna como patologias:
disociacién, cosificacién, mercantilismo, por mencionar algunos, son entendidas
como alteraciones que engafian y restringen las posibilidades de vida. Este asunto
progresivo de la sociedad la ha conducido a un proceso de construccién de
necesidades artificiales. Asi, la propuesta de Honneth se dirige a determinar la
relacién entre:

[...] la realidad del mundo y nuestros valores existentes que es una relacién de
dependencia mutua: la manera como seamos capaces de percibir la realidad
resulta tan dependiente de nuestras convicciones axioldgicas como, a la inversa,
estas convicciones axioldgicas no se pueden formar independientemente de la
manera en que percibimos facticamente la realidad. (Honneth, 2011, p. 158)

Estos elementos los integra Honneth en sus analisis desde la teoria social de los
trabajos histéricos de Rousseau, pero mas especificamente de Foucault, para
encontrar una perspectiva de analisis distinta y dar respuesta a problemas concretos.
Puesto que:

Foucault esta convencido de que las sociedades desarrolladas de la era moderna
pueden mantenerse solo porque una densa red de instituciones de control procura
un creciente disciplinamiento del cuerpo humano, obligando al mismo tiempo a
los sujetos a que organicen su vida con racionalidad instrumental, y suprimiendo
cualquier forma de resistencia desde sus inicios. (Honneth, 2009b, p. 111)

Esto indica que existen unos dispositivos de control a través de las practicas de la
sociedad capitalista que se reproducen independiente de los actores sociales; por
esta razon agrega Honneth que la Teoria Critica no es capaz de captar los procesos
colectivos de integracion y orientacién social.

En este analisis critico Honneth se vale de las ideas de Hegel desde el punto de vista
del derecho para indicar que la esfera social en la que se encuentran los ciudadanos
ya no se refiere unos a otros, encontrando una pérdida de la comunidad, es decir,
del vinculo social esto conduce a una crisis de la vida societal, y es precisamente esa
pérdida del vinculo social lo que se categoriza como patologia. Ademas, la apatia
politica y la pauperizacién econdmica, aunado con las formas econémicas de la
burguesia, han conducido a una atomizacién de la comunidad que destruye toda
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forma de vida ética en la sociedad, provocando una desintegraciéon politica en los
sujetos quienes empiezan a fijar su atencioén en ellos mismos y no en los demas,
quedando en riesgo el vinculo social. Honneth (2011) agrega que “para Hegel es
el compromiso mutuo con un bien comun lo que cuenta respectivamente como
el requisito para una forma de sociedad capaz de posibilitar a sus miembros la
autorrealizacion” (p. 87). Pero esa autorrealizacion es dada en la medida en que todos
los sujetos sean reconocidos como personas iguales y singulares, proceso que se da
a través de diferentes condiciones de reconocimiento en pro de su autorrealizacion.

La ruta para lograr esa autorrealizacidon estd acompafiada por la manera como los
hombres experimentan libre y naturalmente la realizaciéon de su trabajo, en este
contexto podemos afirmar que el reconocimiento tiene que ver con la apreciacién
social del trabajo, que se mide por la forma como la persona aporta organizadamente
con su trabajo a la sociedad y por como se remunera el mismo, llevando consigo el
reconocimiento de las experiencias morales a través de la valoracién social de la
labor.

Ahora bien, “la organizacién del trabajo estd en relacion estrecha con normas éticas
del reconocimiento: es en la forma de vida ética donde los seres humanos logran
remediar todas sus necesidades humanas, mediadas por las formas de valoracion
del trabajo” (Honneth, 2011, p. 87); por el cuidado de aquellas configuraciones
que hacen que la sociedad mantenga su estructura, sin embargo, podemos pensar
que existe dentro de la sociedad concepciones sobre cierta clase de trabajo que no
contribuyen en nada con la funcién social, por ejemplo, las tareas domésticas, las
cuales no han sido valoradas como una forma de trabajo social valida y necesaria
para la reproduccidn, y es precisamente esta concepcion que mantiene la sociedad
la que impide el reconocimiento moral, demostrando que la sociedad aun sigue
estructurada con valores conservadores.

Esto es una sospecha mds para indicar que hay un desarrollo deficiente de la sociedad
debido a que imposibilita la satisfaccion y realizacién de la vida de los seres humanos.
En este caso la autorrealizaciéon queda opacada por la dindmica de vida social que
aliena al ser humano de sus propias capacidades. Las patologias de lo social se hacen
cada vez mas visibles en la medida en que la organizacion social queda rezagada
facticamente por las fuerzas productivas. De esta forma se acentiia una cultura
moral que predomina en la sociedad, una moral de produccién y consumo que ha
llevado a unas pretensiones de universalidad racional caracterizada por el proceso
de racionalizacion capitalista que determina una forma de organizacion social; sin
duda alguna, ese universalismo es una forma de negacién de todo particularismo;
esta forma de praxis social somete a una participacion de los sujetos sin influencia
alguna sobre las decisiones mas importantes de la sociedad.
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Toda interaccidn social queda privada de toda atencién. En fin, con el capitalismo
ha llegado a prevalecer una forma de praxis que obliga a los seres a ser indiferentes
frente a los valores de otros seres humanos; esta sociedad que tiene como fin la
maximizacién de la produccién que esta atravesada por el saber hacer que induce al
hombre a una iniciativa individual que esta obligado a devenir en él mismo.

Ese abandono del pertenecerse genera una gran depresion, en efecto, en palabras
del filésofo surcoreano Chul-Han, se considera como la expresion patologica del
fracaso del hombre tardomoderno'® de devenir él mismo (Chul-Han, 2012, p. 29).
La perspectiva de Han nos permite complementar el andlisis que aqui se ha trazado
en término de las patologias sociales, pues consiste en comprender que el hombre
de los tiempos actuales es un hombre abandonado solo a si mismo, un hombre que
se resigna a una libertad obligada a la libre obligacion del rendimiento. Ya no es
explotado por otros, se auto-explota creando una ilusiéon de libertad y dominio,
es decir, una falsa idea de libertad. Agreguemos que el papel de los medios de
comunicacién generalizada y la super-informaciéon amenazan todas las formas de
vida humana, lo que conduce a una homogenizacién de la sociedad permitiendo
que la sociedad del espectaculo se acentué una vez mas y la sociedad poco a poco se
acerque a un salvajismo.

Finalmente, si le queda una esperanza a la sociedad es la preocupacion por la buena
vida, pero esto no debe estar en curso de una vida exitosa con el afan de lograr la
supervivencia y la aniquilacion del otro. Estos logros culturales actuales deben estar
en virtud de una sociedad que se caracteriza por hacer diferentes tareas, abocada
por la necesidad de una falsa conciencia y por la intolerancia. Lograr conducirse
a una buena vida es aquella forma en que la cultura de la vida debe ser entendida
ética y politicamente; lo politico debe siempre estar en relacién con la otredad
(reconocimiento mutuo en la diferencia), opuesto a lo idéntico que no conduce a
nada; lo idéntico es homogenizar la masa, es una sociedad cargada de lo idéntico, de
lo uno, esto muestra que estamos en una sociedad de la permisividad y la pasividad;
y lo ético debe responder a las necesarias condiciones de la vida humana, en este
camino es inevitable reconocer la ética como una tarea de discursos practicos.

16 El concepto tardomoderno lo emplea el socidlogo Ehrenberg, el cual es retomado por el filésofo surcoreano
Byung-Chul Han, para indicar que “el imperativo social de pertenecerse a si mismo causa depresiones”
esto indica la expresion patoldgica del fracaso del hombre moderno. Pues con el individualismo y con
la promocién de un nuevo yo, se abre la puerta a nuevos sufrimientos, a otras maneras de sentir. Este
término es de gran importancia para comprender las dindmicas en las cuales se encuentra sumergida la
sociedad actual. En este sentido nos valemos del concepto tardomoderno de este filésofo para dimensionar
el problema de las patologias sociales.
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En este sentido, la filosofia social surge como lugarteniente de una perspectiva
ética encaminada a una critica de la civilizacion, ante todo, a un estado social que
es percibido sin sentido, cosificado y enfermo, lo cual va minando los principios
de justica. Todas las patologias sociales son posibles de ir superandolas en la
medida en que la sociedad misma se comprometa en un vinculo de voluntades
democraticamente organizada a un consenso sobre la vida social. Ese potencial se
logra silos sujetos criticos dotados de capacidad comunicativa mantienen el didlogo
permanente para superar las patologias sociales. Pues es importante sefialar que lo
patologico esta en el entramado discursivo.

De las patologias sociales

La comprension de los procesos a los que se ve abocada la sociedad en lo que atafie
a las patologias sociales, se logra tomando como punto de referencia el psicoanalisis
para analizar aquello que imposibilita las condiciones efectivas del reconocimiento.
Partiendo de una teoria psicoanalitica de la subjetividad humana, se estudia la
posicion del sujeto contemporaneo, el cual estd atravesado por acontecimientos
objetivos, dada la época de la ciencia y de la técnica que reduce lo humano a un
simple acontecimiento. Lo anterior suscita la siguiente pregunta ;de qué progreso
hablamos cuando el sujeto estd determinado por fuerzas excluyentes como la
economia y la politica? Para resolver esta inquietud es importante sefialar que el
psicoanalisis ha tenido una apertura hacia las condiciones de la accién comunicativa,
de tal suerte que recurriremos a la nocién de sufrimiento como patologia social.
Honneth retoma las ideas de Freud para sefialar que la pérdida del yo racional
desembocando en un grado de sufrimiento individual, esto es percibido como
sintomatologia de las injusticias sociales de las sociedades modernas. De esta suerte
la Teoria Critica se alimenta desde el psicoanalisis para mostrar que “la patologia de
la racionalidad social lleva a menoscabos que no en tltima instancia se expresan en
la experiencia dolorosa de la pérdida de facultades racionales” (Honneth, 2009a, p.
48), razoén por la cual los sujetos no pueden comportarse con indiferencia ante las
restricciones racionales que se les provoca a los sujetos, pues esto no es otra causa
que la manifestacion del sufrimiento.

En efecto, Honneth recurre al concepto de patologia social'” con el fin de analizar
las anomalias sociales, pues resulta importante sefialar que la patologia es una

17 Las patologias sociales deben concebirse como resultado de la falta de racionalidad, pero esta idea se debe
a la filosofia del derecho de Hegel. Ademas, Hegel entendia que las patologias sociales deben ser percibidas
como “el resultado de la incapacidad de las sociedades de expresar adecuadamente en las instituciones, las
practicas y las rutinas cotidianas un potencial de razén que ya esta latente en ellas” (Honneth, 2009, p. 31).
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construccién social de cardcter politica, asi como las anomalias sociales. En esta
circunstancia nuestro autor quiere demostrar los déficits de la sociedad y con ello
exponer los principales sintomas de las sociedades modernas. Dicho analisis critico
de la sociedad debe descubrir los conflictos normativos ligados a la estructura de
clase escondido bajo la fachada de la integracién social del capitalismo (Honneth,
2011, p. 67). De igual modo Habermas plantea que es preciso desarrollar una teoria
de la moral que dé cuenta del caracter normativo de la sociedad, puesto que las
restricciones de la comunicacion social son sintomas de las patologias capitalistas,
lo que conduce a pensar que se violan principios de justicia.

Ahora, si queremos lograr niveles de satisfacciéon y horizontes de autorrealizacién
individual, es clave la intersubjetividad comunicativa entre los hombres para lograr
superar las afectaciones, pero si esto no se logra, significa que se mantienen las
barreras dela comunicacién y con ello se siguen alimentando las exclusiones sociales
e impidiendo el desarrollo pleno de los derechos que injustamente no han adquirido
validez dentro del campo de la comunicacién social debido a que el progreso de
los sujetos se encuentra atravesado por patologias sociales que se manifiestan por
medio del sufrimiento y la humillacién.

En este orden de ideas, la teoria del reconocimiento propuesta por Honneth
no solo apunta a una critica de las patologias sociales, sino que hace “referencia
al sufrimiento humano y a la conciencia de la injusticia, presente en los propios
afectados, y del caracter patoldgico de esa sociedad, o sea, lo que llamamos agravio
moral” (Honneth, 2009b, p. 12). Por esta razon se pone el énfasis una vez mas en los
sentimientos de injusticia. Es con esta idea que quiere demostrar que se requiere de
un nivel de sensibilidad y de afectividad para aprehender la injusticia que se le causa
a los oprimidos en la sociedad.

Segun los pensadores de la Teoria Critica, la falta de racionalidad genera sintomas
de patologias sociales, lo que demuestra que los sujetos sufren en el estado actual en
que se encuentra la sociedad, pues ningtin individuo admite verse menospreciado
por la deformacién de la racionalidad, una racionalidad abarcadora y unificadora.
Parafraseando a Honneth (2011) al plantear que: con la critica a las patologias
sociales es posible superar los déficits de la sociedad, pues esta debe provenir de la
misma racionalidad. De este modo se puede lograr una cooperacién mutua para
conseguir la autorrealizacién humana. En suma, la Teoria Critica debe rescatar la
idea de patologia social “no en el sentido de reducir la critica de la sociedad a un
posicionamiento normativo, sino poniéndole el nicleo ético que le hace falta a esa
racionalidad” (Honneth, 2009a, p. 29). Todo con el fin de superar las enfermedades
sociales.
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En este camino la Teorfa Critica se revitaliza al poner como elemento categorial el
reconocimiento, esto permite dinamizar el paradigma de la acciéon comunicativa
propuesto por Habermas quien asume la accién comunicativa como accién racional,
pero Honneth (2009b) demuestra que la acciéon comunicativa propuesta por
Habermas se asume como un “mecanismo de accién bajo el cual todos los ambitos
de la accién social se regulan” (p. 18), lo que implica que la historia del género esta
integrada comunicativamente. Sin embargo, esa interaccién se ha dado hasta ahora
por normas que regulan el poder institucional sobre el poder social generando una
desigualdad entre grupos sociales (clases sociales). Por esto se insiste que la tarea
fundamental de la Teorfa Critica es poner el acento en las desigualdades sociales,
en particular en la dominacion social que se encuentra paralizada por las dindmicas
impuestas institucionalmente. Hay que poner a la comunidad en su lugar pues
es la que hace posible la lucha por el reconocimiento, lo que implica retomar los
horizontes éticos de los seres humanos.

Asi, en el ambito de la justicia social no basta con garantizar las libertades
individuales, sino que se hace justicia en la medida en que se facilite a los sujetos
el otorgamiento al reconocimiento igualitario de la participacién politica, es decir,
reconocer la diversidad cultural y el pluralismo social. En esta via Honneth centra
la atencion en el concepto de reconocimiento reciproco que cobra status filosofico
en los textos hegelianos especialmente en los principios de la filosofia del derecho,
con el fin de mostrar las formas de reconocimiento mediante las cuales los seres
humanos se sienten identificados, a saber: el efecto emocional, que indica el grado de
afecto por parte de familiares y otros allegados; la apreciacion social del trabajo, que
es el nivel de compensacidn que recibe el sujeto por su actividad laboral en su justa
proporcion; y el reconocimiento juridico que tiene que ver con la responsabilidad
del individuo con sus deberes como ciudadano.

En consecuencia, la idea de justicia refuerza cada una de las tres esferas de
reconocimiento. Pero tan “sélo [sic] en conjunto determinan-cada principio
en su propio dominio, pero referidos en comun a la facilitacién de la autonomia
individual- lo que en las condiciones actuales puede considerarse justicia social”
(Honneth, 2009b, p. 243). Alli encontramos que lo justo estd en virtud del derecho y
la economia como la forma digna en que los sujetos se sienten reconocidos por sus
cualidades morales. El reconocimiento debe ser “[...] entendido como una razén
practica compartida que justifica la necesidad de una autoridad politica que limite,
regule y organice una comunidad” (Turégano, 2017, p. 19).

Desde esta perspectiva el concepto de reconocimiento como justicia social que se esta
proponiendo tiene como presupuestos las dimensiones del derecho, la solidaridad
y el amor que componen el marco teérico del reconocimiento desarrollado por
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Honneth, desde alli, se puede afirmar que esta dimension de lo social abre el debate
sobre “la necesidad de buscar los principios y las condiciones materiales (culturales,
sociales, politicas, econdmicas, institucionales y juridicas) que permitan un convivir
universal e intercultural de los diversos otros y otras en sus diversos contextos”
(Faundes, 2017, p. 320). Entonces, el reconocimiento implica una transformaciéon
de cardcter ético, normativo e institucional pues son los principios para asegurar
las condiciones de existencia no solo de los mas excluidos, sino también, para la
garantia de los derechos humanos en términos de la convivencia entre sujetos y sus
culturas. Por fin, se trata de la transformacién hacia la afirmacién politica y material
del derecho fundamental en la supervivencia cultural desde un horizonte juridico e
institucional, diverso, inclusivo y democratico.

Como corolario, debemos indicar que con la critica a la sociedad capitalista se hace
apertura al examen de los limites de coaccidn factica de la reproduccién social. En
tal caso, si la idea de una critica social “[...] es modificar nuestras convicciones
axiolégicas mediante la evocacién de nuevos puntos de vista del mundo social,
entonces no puede erigirse directamente una pretension de verdad para sus
enunciados trasmitidos retéricamente [...]” (Honneth, 2011, p. 159). Porque con
ello lo tnico que se consigue es una forma de racionalidad formal. En tal caso se
puede indicar que una teoria de la justicia debe estar basada en el concepto de
libertad desde una perspectiva intersubjetiva.

De la injusticia social

Un aspecto importante para tener en cuenta en este estudio es lo concerniente
a la injusticia social. Injusticia que se ha venido reproduciendo dentro de las
sociedades capitalistas que reproduce patologias sociales, lo que indica que para que
exista justicia debe existir una praxis solidaria. Dicha injusticia tiene que ver con
la condicién de vulnerabilidad en la que se encuentran los sujetos y en las cuales
la sociedad estd atravesada histéricamente con problemas sociales tales como: la
discriminacién sexual, la explotacién laboral, la instrumentalizacién de los sujetos,
el sometimiento de los ciudadanos por parte de las dindmicas estatales que han
estado latentes en la historia de la humanidad, entre otros Por ende, la reflexion que
se plantea gira en torno al reconocimiento de las personas excluidas y sometidas
por razones de género o por explotacion laboral; lo que estdan reclamando los
sujetos es plena relacién moral con el reconocimiento, es decir, lo que se busca es un
reconocimiento moral efectivo que permita mostrar empiricamente la lucha por el
reconocimiento.
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Segun Honneth esto tiene que ver de alguna manera con aquellos criterios morales
que habian quedado demostrados hasta un punto con la lucha de clases, no obstante,
estas luchas estdn representadas en la actualidad por los movimientos sociales
quienes abanderan el paradigma del reconocimiento y renuevan la gramatica
reivindicativa para lograr mayores grados de justicia. Con ello se pone en evidencia
un modelo de justica que a la par muestra signos de exclusion social. Pues es una
justicia de las elites y no de todos. Mas atn se puede defender la idea segun la
cual la sociedad liberal no logra satisfacer las pretensiones de los ciudadanos, por lo
que esta clase de sociedades imposibilitan el desarrollo eficiente de justicia, por el
contrario, propician restricciones.

En este escenario, afirma Martinez (2011) que el auge de distintos movimientos
reclamando reconocimiento a sus identidades puso de presente los limites del
pensamiento liberal para recoger y asimilar las demandas de la pluralidad haciendo
que en el plano filosoéfico contemporaneo varias corrientes estén desnudando esos
limites.

Es ampliamente asumido que la apariciéon del liberalismo supone por primera
vez en la historia hablar de individuos y de igualdad entre ellos. El sujeto politico
del liberalismo es el individuo y el objeto la igualdad. Por el contrario, para todas
estas teorias que hablan del reconocimiento y que centran el foco del debate en la
diversidad cultural y social, el sujeto politico deja de ser el individuo, y en su lugar
se habla de grupos sociales, mientras que el objeto es, indudablemente, antes que
la igualdad, la diferencia (a veces como fin en si mismo, a veces como medio para
alcanzar la igualdad sustantiva) (Martinez, 2011, p. 605).

En este punto surge entonces la preocupacion por atender con especialidad las
diferencias sobre todo de los grupos histéricamente marginados en vez de ignorarlas
bajo el principio de igualdad, que es de por si individualista y no colectivo. “En este
sentido, se sostiene que ciertas desigualdades solo [sic] pueden salvarse prestando
especial interés a las diferencias. Esto es que, atendiendo a principios de justicia
social, a veces es necesario discriminar” (Martinez, 2011, p. 607). Alli se desbarata
el individuo como sujeto recipiente de la igualdad, pues la marginacién y la
desigualdad se desprenden de la pertenencia a colectivos o sectores oprimidos por
sus condiciones especialmente étnicas y de género. Al florecer las reivindicaciones
de esos colectivos marginados por diversas condiciones, se da desde la teoria una
identificacion mas clara de aquellas desigualdades:

En el marco de todas esas intersecciones identitarias es donde los autores del
paradigma de la diferencia o el reconocimiento han visto con mas facilidad
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encontrar e identificar desigualdades estructurales que afectan a procesos
sociales y relaciones institucionales, antes que a injusticias que se dan bajo
relaciones estrictamente individuales (Phillips, 2004; Taylor, 1992; Young, 2007).
(Martinez, 2011, p. 608)

En esta via el reconocimiento debe estar aunado con la solidaridad, lo que permite
ampliar el concepto que Honneth propone y posibilita extender las afectividades
del yo hacia el nosotros, ya no se hablaria de una injustica particular sino de
nuestras injusticias. Esta concepcién implica una motivacién a la accién y a
las decisiones politicas “como fue el caso de los movimientos obreros, sociales,
comunistas, feministas y de antidiscriminacion racial” (Arango, 2013, p. 44). Esta
concepcion debe estar en correspondencia con una comprensién normativa del
reconocimiento, pues afiade a la dimensién factica una dimensién moral, politica
y sobre todo juridica. Segun Arango, la solidaridad debe ser comprendida como
un principio politico-juridico que puede entenderse como responsabilidad comuin
frente a la injusticia social. Agrega Arango (2013) que “en un Estado democratico
y constitucional los ciudadanos se deben respeto mutuo y ayuda reciproca para
asi asegurar materialmente la extension social de la democracia y asi gozar de las
libertades basicas en igualdad de condiciones” (p. 44). Esto permite demostrar que
el reconocimiento exige la construccién de un modelo de democracia social que
se diferencia de otros modelos (liberal, republicano, deliberativo) que no toman
suficientemente en serio la injusticia estructural y la responsabilidad comun que
resulta de ella.

Asi, el reconocimiento no seria visto como ayuda de caracter social, sino como
una responsabilidad del Estado y de la ciudadania en conjunto para compensar las
graves desigualdades de las sociedades modernas. La democracia social asume la
injusticia estructural en la interaccién social e interviene por via del Estado social de
derecho. La consolidacion del Estado social debe comprenderse como parte de un
proceso en el cual la pobreza y la necesidad no son efecto de un destino inevitable
e inocente, sino que son el grave problema de las sociedades modernas, ejemplo de
ello es el desempleo masivo en el que, segin Bayertz (como se cit6 en Arango, 2013):

Este [sic] es resultado de las innovaciones técnico cientificas, de decisiones de
inversion y de medidas de racionalizacién, por lo que es un producto (indirecto)
de las acciones y decisiones humanas (...) Bajo estas condiciones, no sélo [sic] es
concebible sino incluso necesario, como exigencia de justicia, trasladar al Estado,
asi sea en parte, las tareas que antes cumplia la familia, asi como a otros eslabones
de la sociedad que, por beneficiarse de las actuales estructuras econdmicas y
sociales, asumen la mayor parte de los respectivos costos. (p. 47)
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Por otra parte, vemos que la filosofia social como lugarteniente de los problemas
sociales vaexponiendolacriticaal mundo industrial, en este caso,lateoria delaaccion
comunicativa de Habermas representa el movimiento emancipatorio para recuperar
el sentido categorial de la critica social, para ello Habermas parte de constataciones
empiricas paramostrar que el crecimiento industrial va menoscabando los principios
fundamentales de toda vida humana. Habermas ve en la industrializaciéon una
racionalidad de fines que rompe el vinculo de la accién comunicativa; para lograr
su propésito da el primer paso que consiste en la reconstruccién del materialismo
histérico que le permite evidenciar que la condicién para el progreso social esta
en la interaccion de los seres humanos, desde alli se logra la fuerza empirica para
reformar la conciencia moral que estaba anclada en el trabajo social.

Hasta aqui, parece un acierto la tesis de Habermas segtin la cual la fuerza de los
sujetos representa el cardcter social de emancipacién que toman conciencia de
sus acciones. A esto le surge una gran dificultad cuando la clase trabajadora
queda atrapada por el potencial normativo, entonces “[...] el proletariado parece
desecado por el mismo intervencionismo del Estado. Un interés practico por una
forma superior de justicia social que se acumula [...]” (Honneth, 2011, p. 57);
este intervencionismo estatal esta direccionado a su vez por el instrumentalismo
politico, entendido como un “proyecto dinamico de racionalizacién democratica
del conjunto de la sociedad” (Porras, 2012, p. 169). No obstante, esto ha conducido a
un fracaso estatal en la medida en que las pretensiones sociales se llevan a la practica
a través de la burocracia y de los aparatos del Estado.

Sumado a esto esta la lucha paralizada de clases que se encuentra anclada en la lucha
de clases institucionalizada, lo que presupone que la injerencia estatal esteriliza
las practicas politicas de la clase asalariada suspendiendo los intereses politico-
practicos de los asalariados mediante compensaciones materiales. Porque las capas
dependientes econémicamente del Estado pueden ser mantenidas apaticamente de
todos los problemas sociales mediante beneficios cuantificables, por ejemplo, los
subsidios, las vacaciones y otros beneficios que hacen posible que las clases mas
privilegiadas conviertan en principio ético la instrumentalizacién de la sociedad.

A lo anterior podemos agregar que cuando se dice que “la manipulacién es un
instrumento de conquista, en funcién de la cual giran todas las teorias de la accién
antidialégica” (Freire, 2005, p. 199) se quiere indicar que mediante la manipulacién
los grupos sociales mas privilegiados tratan de hacer que la esfera social menos
favorecida se conforme y de esta manera lograr sus objetivos. En virtud de esto,
podemos decir que entre mas inmaduras politicamente sean las clases sociales, mds
facil resulta ser la conquista y la dominacién. Ya que las clases dominantes tienen
en su interior una forma estructurada y coherente; mientras que la clase menos
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cualificada se presenta siempre como una cuestion no armonizada. Ademas, la
esfera social mas cualificada hace suyo el principio de una supuesta movilizacién
social, teniendo en cuenta los problemas mas algidos de la sociedad, construyendo
falsas ilusiones que al fin y al cabo les resulta posible porque la misma sociedad lo
permite.

En muchas ocasiones esa manipulacion se logra “por medio de pactos entre las
clases dominantes y las clases dominadas, pacto que podria dar la impresién, en
una apreciacion ingenua, de la existencia del didlogo entre ellas” (Freire, p. 192); esta
clase de pacto social no es otra cosa que los medios paralograr sus fines. En tal caso se
puede analizar que los sentimientos de injusticia son limitados y controlados por las
mismas fuerzas estatales para mantenerlas desarticuladas de cualquier posibilidad
politica. En este escenario, lo politico resulta ser el cardcter desestabilizador del
pluralismo social.

Esto resulta fundamental al analizar que los sentimientos sociales de injusticia no
estan en manos de los sujetos directamente afectados, sino que estan determinados
por las mismas potencias de dominio social, a saber, los que poseen el poder politico,
como si el fin Gltimo fuese el de mantener el dominio sobre los sentimientos de
injusticia y asegurar la hegemonia cultural de las clases dominantes. Honneth
(2011) ha analizado esta situacion y agrega:

Que hay que diferenciar entre las ideas de justicia normativamente justificadas,
formuladas en las culturas burguesas de expertos y las vanguardias politicas,
por un lado, y la moral social altamente fragmentada en si y dependiente de la
situacién de las clases oprimidas. (p. 59)

Ya que estos dos sistemas de valores sobre la concepcién de justicia surgen de manera
distinta: el primero nace de ideas estructuradas, bien sea politicas o religiosas (dentro
de esto encontramos los derechos humanos, la propiedad, el nacionalismo) y el
segundo, basado en la experiencia directa, de los sentimientos de justicia, como lo es
la transmision de discursos o lo que se conoce como memoria popular. Mientras que
el sistema normativo, desarrollado por las clases sociales mas cualificadas contiene
un estudio juridico relativamente coherente y conectado légicamente; por su parte
el concepto de justicia de las clases de las capas inferiores presenta un conjunto de
reivindicaciones morales reactivas, no armonizado en si.

Esto ayuda sin duda alguna a que no se logre el reconocimiento efectivo, porque los
discursos son fragmentados y mediatizados socialmente, mientras que “las clases
sociales superiores pueden apelar a las representaciones ‘elaboradas’ de la justicia,
las clases inferiores o la poblacion juvenil quedan frecuentemente circunscritas a
una difusa conciencia de injusticia” (Honneth, 2011, p. 17). Entonces, la ignorancia
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por parte de las clases menos aventajadas en la estructura social queda a merced
del dominio politico y social por el arsenal de injusticias que se manifiesta en
reprobaciones difusas y desarticuladas.

Al parecer, las ideas guiadas por sensaciones morales relacionadas a las experiencias
que son los verdaderos y auténticos soportes éticos de la sociedad resultan ser un
filtro cognitivo que choca con los niveles normativos hegemdnicos. De esta manera
vemos que la moral social de dicha clase permanece en meras reprobaciones a hechos
sociales. Pues lo tinico que presentan es el rechazo o lo negativo de un orden moral
institucionalizado. No se esta afirmando enfaticamente con ello que esta clase social
no tenga un nivel cognitivo de los problemas sociales, sino que al quedar paralizada
y no armonizada quedan intactas las normas que se han dado institucionalmente a
la sociedad.

El concepto de injusticia de clase debe responder a la moral social de las clases
oprimidas, pues estas ven coémo son violadas sus exigencias, como sino pertenecieran
al ambito general de un orden social moral. Es dificil encontrar en la sociedad cémo
las personas de la capa menos favorecida pueden contribuir al orden social. A su
vez, las clases oprimidas no colocan sus convicciones normativas bien elaboradas
ya que solo quienes participan de estas son personas “cualificadas”, lo que conduce
a un monopolio por apropiacién. Esto nos lleva a pensar que es casi improbable
considerar que se piense un sistema positivo guiado por normas morales por parte
de las capas menos favorecidas socialmente.

Frente a lo anterior, encontramos dos procesos de control social: el primero
corresponde a la articulacién lingtistica; el otro, a la individualizacién de la
conciencia. El proceso de exclusion lingiiistica tiene que ver con los medios de
comunicacién de la gran industria cultural, con ello paralizan la capacidad de
articulacion de la sociedad en su conjunto para que tenga efecto en cuanto a la
conciencia social de injusticia. Por esto en cuanto mayor grado de educacion tengan
las clases privilegiadas, mayor peso publico tienen las desaprobaciones morales. Los
“mecanismos de este estilo se pueden entender como componentes de la exclusion
cultural: dafan la capacidad lingiiistica y simbdlica individual y bloquean de
esta manera la articulacion de la injusticia social” (Honneth, 2011, p. 65). Y por
la otra parte estd el proceso de individualizacién institucional que tiene que ver
con la fragmentacion de experiencias compartidas de injusticia destruyendo “la
infraestructura comunicativa, base de una movilizacién solidaria de sentimientos
de injusticia” (Honneth, 2011, p. 65).

Esto tiene un fin claro, la individualizacién, para favorecer la competencia en el
interior de la gran empresa. Es una “ideologia orientada al rendimiento, fomentada
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en las instituciones estatales de socializacién y que promete hacer depender las
oportunidades vitales del éxito profesional individual, con lo cual se refuerza
esta individualizacién” (Chul Han, 2012, p. 66). Asi pues, con las patologias de la
sociedad capitalista se destruye todo vinculo social y toda pretensién de formar
comunidad, no obstante, la forma de superar estas patologias tiene que ver con
una fuerte convicciéon de un compromiso de la comunidad como posibilidad para
normalizar la sociedad.

Invisibilidad y discriminacién: El caso colombiano

Antes de continuar con nuestra indagacién permitaseme indicar que una teoria
de la justicia debe proporcionar los elementos teéricos y criticos que permitan
comprender los problemas del contexto. Por ende, el objetivo de este capitulo radica
en lograr una propuesta de caracter ético y politico que logre transformar desde la
reflexion filosofica las practicas sociales. Para ello nos centramos en dos conceptos
claves para esta reflexion, a saber, la invisibilidad y la discriminacién. Dichos
conceptos nos permiten hacer una valoracién sobre algunas de las practicas que se
ejercen sobre los sujetos en nuestro contexto.

En consecuencia, en esta ultima etapa ponemos el concepto de invisibilidad
que plantea Honneth como forma de desprecio social, pues esto implica el no
reconocimiento social de las personas, lo cual hace parte de una deficiencia de la
sociedad, es decir, de lo que ya hemos mencionado como patologia social. De esa
invisibilidad es responsable el ojo interno. Ese ojo interno no es otra cosa que la
disposicién por parte de los sujetos para percibir al otro. En esta materia el autor
muestra que la invisibilidad tiene que ver con la humillacién, bien sea de caracter
racista, sexual, o de otra indole. Esa invisibilidad es un no aparecer en el sentido
social del término. En este aspecto es notorio que la invisibilidad se genera cuando
“[...] los dominantes expresan su superioridad social frente a los subordinados,
aparentando que no los perciben [...]” (Honneth, 2011, p. 167).

Es muy importante en este caso hacer notar que la forma de mostrar el desprecio yla
humillacién es manifestando un comportamiento frente a una persona como si ésta
en realidad no existiera y no estuviese presente en el mismo lugar. Con invisibilizar a
los sujetos morales se estd indicando modos de vulnerabilidad, por ejemplo: cuando
se pasa frente a la seflora que hace la limpieza, abstraido, asi como el ignorar el
saludo a una persona por su indole racial, o incluso sexual. Estas son maneras de
humillacién social. En efecto, “para las personas afectadas, su invisibilidad posee
respectivamente un nucleo real: ellas se sienten efectivamente como no percibidas”
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(Honneth, 2011, p. 167). No obstante, para logra evitar su invisibilidad las personas
hacen lo posible por evitar ser ignoradas.

Sin embargo, la invisibilidad social tiene que ver con formas de no permitir el
reconocimiento en lo publico. Contextualizando, lo podemos percibir si analizamos
algunas situaciones que se presentan en Colombia a la luz de las teorias criticas
contemporaneas como acercamiento tedrico-critico al proceso de lucha por el
reconocimiento social como elemento ético de justicia social. En este punto tomamos
el caso en el que se discrimina a las mujeres negras de la ciudad de Cali, para ello se
analiza la situacion de opresion y el problema del racismo y la discriminacién como
un tema de derechos humanos y se define como un “factor sistematico que atraviesa
todas las instancias, ambitos e instituciones sociales”, parafraseando la Declaraciéon
de Durban (2001) quien afirma que:

Es una realidad social que genera situaciones y condiciones de inequidad (...)
negandole sus aspiraciones a la justicia, la igualdad de oportunidades, el disfrute
de sus derechos humanos (...) y a la participacién en condiciones de igualdad y
sin discriminacién en la vida econémica, social, cultural, civil y politica. (Lozano,
2009, p. 8)

Lozano (2009) resalta la relacién entre el racismo actual con la esclavizacion
y la didspora africana, ya que la radicalizacién de la sociedad provocada por esa
experiencia histérica “no se desdibujé con la emancipacién” y citando a De Roux
(1992) quien afirma que: “Lalibertad no significd, entonces, rompimiento de barreras
para acceder en igualdad de condiciones a empleos decorosos, a la propiedad, a la
educacion, ni posibilidades reales para integrarse a la sociedad por vias exentas de
opresion y discriminacién” (p.8).

Lozano también aborda cinco aspectos de la opresién para afirmar que las mujeres
negras en la ciudad de Cali tienen que enfrentar todos los tipos de opresion: (1) La
marginacion que se expresa por la exclusion del sistema laboral pues en la division
social del trabajo las mujeres negras solo tienen cabida en el servicio doméstico y la
informalidad; (2) La explotacién que en las mujeres negras se expresa por la relacion
estructural en la cual las personas blanco-mestizas se apropian del trabajo de las
mujeres negras; (3) La carencia de poder o indefension por la falta de control sobre
la propia vida y la falta de respetabilidad sobre las mujeres negras aun cuando estas
tengan capital cultural y econémico; (4) El imperialismo cultural, por el cual las
mujeres negras y su cultura son invisibilizadas, estereotipadas y forzadas a modificar
su forma de hablar, vestir, peinarse, y finalmente (5) La violencia, pues es una
poblacién objeto de ataques sistematicos, tolerados y normalizados por la sociedad.
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A partir de lo anterior, se abre la pregunta por la posibilidad de las mujeres negras de
ser sujeto de plenos derechos y se responde negativamente: “La verdad es que sélo
[sic] podemos hablar de restricciones para acceder a los derechos que la sociedad
liberal e igualitaria ofrece” (Lozano, 2009, p. 11), y en el escenario neoliberal la
vulnerabilidad aumenta, pues las mujeres negras como parte de la poblacién mas
empobrecida no tienen como “entrar al mercado a comprar lo que antes fueron
derechos” (Lozano, 2009, p. 12).

Finalmente se debe proponer la incorporacién de la racialidad como categoria de
analisis de las politicas publicas, y las acciones afirmativas como una manera de
fomentar la equidad en términos de oportunidades para hacer frente a la injusticia
social a la que se ven sometidas las mujeres negras.

Hacer justicia a los grupos oprimidos como las mujeres negras pasa por la
transformacién de la divisién del trabajo, pues no se trata sélo [sic] de mejorar
las condiciones laborales y salariales que explotan su mano de obra barata sino,
y fundamentalmente, de eliminar los privilegios que permiten que un grupo
social, debido a su clase y a su fenotipo, tengan la formacion especializada que
les permite desarrollar sus capacidades y otros grupos no. (Lozano, 2009, p.10)

Con esta forma de discriminacién vemos que no hay una apreciacién social del sujeto
moral. Pues lo que estd buscando el sujeto es el reconocimiento ya que este designa
un hecho publico a través de medios relacionados con la actitud corporal mediante
las miradas, gestos o sefales, los cuales son indicativos de un reconocimiento
publico efectivo. Por tanto, las mujeres negras en la ciudad de Cali se ven sometidas
diariamente a formas de discriminacion teniendo que, en muchas situaciones verse
forzadas a cambiar su legado cultural para adaptarse a otro totalmente distinto con
tal de ser aceptadas. Esta forma de humillacién social es un fendmeno negativo que
es causado, segiin Honneth, por la falta de un adecuado reconocimiento.

A suvezyde forma general Honneth, asi como Taylor, se han ocupado de la relacion
entre reconocimiento e identidad, analizando cémo la falta de reconocimiento afecta
la construccion de identidad y cudles son los desprendimientos en la participacion
ciudadana y la movilizacién social. De igual manera estos elementos se pueden
relacionar con los planteamientos abordados por el economista colombiano Carlos
Salgado, “quien se ha ocupado de evidenciar la negacién del reconocimiento
hacia el campesinado colombiano y quien considera que en Colombia la falta de
reconocimiento antecede y origina la negacion de las politicas redistributivas, y
afirma que sin el reconocimiento las politicas redistributivas van a permanecer
marginales”. (Matijasevic, M. y Ruiz, A., 2012, p. 135).
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En esta discusiéon la investigacién social insta a poner énfasis en visibilizar las
perspectivas “historicamente acalladas, intencionalmente olvidadas y socialmente
ignoradas delas comunidades y organizaciones campesinas” (Matijasevic, M. y Ruiz,
A, 2012, p. 136), pues considera que la situacion de indefensién y de campesinas
y campesinos continda presente en el pais. Situaciones como el asesinato de lideres
campesinos, la estigmatizacion social, la falta de acceso a los derechos entre ellos a la
seguridad y proteccion que se ven constantemente vulneradas por diferentes actores
armados, y la lucha contra el miedo ha sido su forma de resistencia politica.

Esta base tedrica del reconocimiento es apenas un punto de partida hacia la
transformacion institucional, pues aquella necesita incluir la dimensién intercultural
debido alas condiciones politicas, juridicas e institucionales, que envuelve la cuestion
de los derechos de los sujetos en términos de lo cultural, lo social, lo econémico y
lo territorial. Es muy importante indicar que el reposicionamiento de las relaciones
entre los sujetos conduce “a una relaciéon nueva entre el si mismo y el otro mismo que
pueden cambiar las relaciones asimétricas actuales para trascender en el marco de
un nuevo dialogo intercultural (Faundes, 2017, p. 317). Es decir, que la persona que
se ve tomada de manera positiva en el espejo del comportamiento de las personas
que tiene en frente se sabe reconocida socialmente en esencia. En otras palabras, las
expresiones son las formas en que los sujetos muestran el reconocimiento moral,
haciendo justicia al valor moral del que gozan las personas por ser seres humanos.

Conclusiones

En este capitulo podemos resaltar que el ejercicio en torno al concepto de justicia
desde la perspectiva de Honneth ha proporcionado los elementos categoriales que
permiten abrir el debate para poder construir nuevas vias tedricas y filosoficas que
tengan como eje central las discusiones sobre el reconocimiento como justicia social
¥, por ende, sirvan de telén para la construccién de un horizonte normativo para
concebir un modelo de sociedad no hegemodnico que guie las acciones necesarias
para el desarrollo de sociedades mas justas y equitativas. La justicia debe ser la
primera virtud de las instituciones sociales. Antes de ser estables, ordenadas o
eficientes, las instituciones deben ser justas y propensas a ser reformadas para la
consecucion de la justicia en si mismas; sin embargo, el actual modelo institucional
esta permeado por una ldgica utilitarista clasica que ha socavado la estructura
basica de la sociedad, por ejemplo, a lo que refiere a derechos, deberes, libertades
y bienestar. Por ello, la justicia no solo debe ser un concepto de la moral moderna
en discusion sino también un bien con sentido publico que debe ser incorporado
en la sociedad y en sus instituciones. Esto en un contexto de profundas diferencias,
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identidades y conflictos que necesitan la incorporacién de nuevos principios y
criterios que, por un lado, conlleven a una sociedad mas cooperativa y, de otro, a
una sociedad mediada por acuerdos justos que beneficien a sus partes.

Si bien es cierto que se ha avanzado en materia de derechos que impiden la
discriminacion, exclusion y explotacion, no basta para su garantia y su ejercicio la
normatividad, pues las practicas estan enraizadas en la cultura cuyas actuaciones se
encuentran anquilosadas en diversos grupos sociales y en las mismas instituciones
del Estado, por este motivo, se consideran la discriminacién y la exclusion
como formas de humillacién social, como una representacion estructural del no
reconocimiento ético y politico de los ciudadanos. De ahi la necesidad de elaborar
un paradigma social y cultural que logre acompafiar el discurso de los derechos
humanos y las exigencias de igualdad, justicia y cohesién social. Pero esto solo es
posible si rompemos con las practicas sociales hegemodnicas que estan enraizadas y
legitimadas dentro del orden social, pero que también estan en la subjetividad de las
estructuras mentales de los sujetos.

Es muy importante en este escenario que los sujetos rompan con las cadenas de
la opresion y la invisibilidad, que manifiesten sus descontentos, que enfrenten sus
miedos, asi, las reacciones se constituyen en el puente necesario para hacer justicia
alas acciones no reconocidas. Es importante reconocer la pluralidad de expresiones
con las cuales se pueden identificar las personas a la hora de sentirse reconocidas
socialmente, por ejemplo, el saludar con una sefial o un gesto a las personas que
contribuyen con su esfuerzo a mantener los conjuntos residenciales aseados, o a las
personas que mantienen limpias nuestras calles, esos gestos agradables, sea el que
sea, son un plus de esa expresion de reconocimiento social.

Son actos de aprobacidn social hacia las personas que de una u otra forma cumplen
con un rol dentro de la estructura social. Hacer todo lo contrario significaria
actos de reprobacion social que se pueden mostrar como patologias sociales. Esas
maneras de reprobacion social generan en los sujetos afectados un desprecio moral,
lo cual conlleva a pensar en acciones de vulnerabilidad y de invisibilidad social, lo
que haria pensar que algunas personas no son valiosas dentro de la estructura social.
En sintesis, el reconocimiento se efectia por medio de expresiones que permitan la
aceptacion mutua de los seres humanos reconociendo su vigencia en el campo de
lo publico.

Otro de los aspectos que podemos destacar en esta reflexion es el concerniente a
los conflictos sociales de indole racial y sexual, los cuales estin mediados por el
lenguaje de caracter simbdlico como forma excluyente, convirtiéndolos casualmente
en sujetos afectados por las mismas reglas lingiiisticas; en esta situacién podemos
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evidenciar como se genera una exclusion en términos lingiiisticos al considerar a las
mujeres negras, lo que implica que se acentue la discriminacién al hacer primero
mencién ala mujer y luego el adjetivo negra, significando que el sujeto negro o negra
no se reconoce como sujeto, sino que se generan los mecanismos de autodesprecio;
podemos indicar que esto sucede a diario en varias regiones colombianas, al indicar
por ejemplo, que en un partido de futbol se sefiala al otro con frases como “este
negro’, como signo de desprecio hacia el otro, entonces, existe una constante
construccion y destrucciéon de lo “negro” como continuidades entre el colonialismo
y el mundo globalizado, esto conduce a pensar que todo tiene que ver con un sistema
autopoiético que actua como un poder sistematico. En este sentido, los discursos
tienen una gran funcién en el dominio social, en esa gran red de instituciones que
aseguran y controlan el funcionamiento social. Lo que se quiere mostrar es que el
estudio no se puede estrechar, sino que debe ampliar el espectro en la comprension
de los conflictos sociales.

Es imperativo reconocer que una critica a la sociedad debe servir como mecanismo
terapéutico, ya que no se encuentra ningun camino racional que logre justificar
juicios normativos que se refieran a patologias sociales; al mismo tiempo parece
terapéutico la autocritica social, para observar formas de buena vida, a decir verdad,
esto tiene que ser una critica alumbrante como lo plantea Honneth: debe significar
no una fundamentacién de cardcter argumentativo, porque una critica alumbrante
en el camino habermasiano resulta relativamente estrecha, pues solo son expresiones
lingiiisticas, que no resuelven el problema de fondo. Se debe ir ensayando paso a
paso y corregir a lo que asumimos cominmente como correcto, rechazando con
ello el desprecio social, no debemos partir de un adentro y un afuera, o de lo propio
y extrafo, sino de una autocritica que permita la construccién de una verdadera
ciudadania.

Pero tan solo esto es posible si logramos ampliar el vocabulario compartido dentro
de una forma de vida cultural que posibilite las reformulaciones publicas de la
idiosincrasia en la cual estamos inmersos, en cuanto a la humillacién y al desprecio.
Es decir, que selogre progresivamente reconocer ptublicamente las acciones violentas
que producen los sujetos desde la accién del lenguaje. Pues todo lo que posee un
sujeto se adquiere con el habitus, esto indica que desde la educacién politica se
pueden ir logrando esas transformaciones e ir supliendo las deficiencias sociales.
O por lo menos ir superando las patologias sociales. Se tiende a creer que el asunto
de la justicia se puede establecer cientificamente observando cémo unos individuos
son afectados por el orden social.

De todas maneras, la teoria planteada por Honneth en términos del reconocimiento,
plantea unas formas de reconocimiento entrelazando los analisis de una critica social
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e invitando a desplazar todo el movimiento racionalizador hacia la construccion
de comunidad, en la medida en que se logre ampliar los sentidos de solidaridad
hacia el otro y con los otros. Sin embargo, en este recorrido se encontré un analisis
critico de la sociedad, que no alcanza a ofrecer los insumos necesarios para salir del
problema de las injusticias a través de una pragmatica. Si bien es cierto que el marco
tedrico que plantea Honneth es amplio en cuanto a la gama de posibles atribuciones
conceptuales, el contexto solo es posible apenas para analizar los problemas
tedricamente pero no para salir del problema desde la practica. De ahi la gran
importancia de ampliar el concepto de reconocimiento con el de solidaridad que
permita ampliar los sentidos sobre el otro. Posibilitando salir siempre del estrecho
margen de lo mio hacia lo nuestro, es mirar a la sociedad mds inclusiva y ver en la
otredad la posibilidad de la injusticia.
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“La justicia” en Michel Foucault:
una categoria metodologica®®

Lizeth Ximena Castro Patarroyo®

“No escribo un libro para que sea el ultimo. Escribo para que otros
libros sean posibles, no necesariamente escritos por mi”.
(Foucault. 1972, p. 162).*°

Introduccion

El epigrafe nos sirve de problematizacion en relacion con la pregunta que movilizara
el siguiente texto: ;Cudles son las caracteristicas de la concepcién de “justicia”
propuesta implicita o explicitamente dentro de algunos de los textos pertenecientes
a la obra de Michel Foucault, teniendo en cuenta cuales fueron las condiciones
sociales, culturales y materiales en las que se propusieron?

A continuacién se describen algunas de las caracteristicas que giran en torno al
concepto de “justicia” en el pensamiento de Michel Foucault. Partiendo de la lectura
de los cursos y obras escritos entre 1972 y 1982, y teniendo presente que la “justicia”
se puede observar como una categoria que junto con la verdad permite analizar los
diferentes modos que presiden el derecho penal, la evolucién en las dindmicas de
justicia social y el como se constituyen los sujetos frente a estas. Desde la lectura
de algunas de sus obras o cursos como Vigilar y castigar: el nacimiento de la prision

18 El capitulo presenta los resultados de la investigacién a propésito de la perspectiva de justicia en la obra del
pensador francés Michel Foucault. Realizada en el marco del proyecto Concepciones de justicia en la Epoca
Contempordnea con SGI 2158 financiado por la UPTC.

19 Licenciada en Filosofia de la UPTC, investigadora del grupo de Filosofia, Sociedad y Educaciéon —~GIFSE-.
Correo electrénico: lizeth.castroo1@uptc.edu.co

20 Lacitacion de los Dits et écrits t. ii se realiza bajo una traduccion propia.
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(1875), La sociedad punitiva (1972), Defender la sociedad (1975), Obrar mal decir la
verdad (1981), entre otros.

Como punto de partida es importante tener en cuenta que: en “La ética del cuidado
de si como préctica de la Libertad” Foucault indica: “mi problema ha sido siempre
el de las relaciones entre sujeto y verdad: cémo el sujeto entra en ciertos juegos de
verdad [...] lo que he querido intentar mostrar es como el sujeto se constituye asi
mismo” (Foucault, 1997, p. 402). Lo que hace posible pensar que la “justicia” puede
ser aquella que se movilice metodolégicamente para construir reflexiones concretas
desde una perspectiva ontoldgica sobre la sociedad.

Para pesar la justicia desde una lectura foucaultiana, es relevante tener claro lo que
constituyéd como objeto de su investigacion, es decir, el problema de la relacién
sujeto-verdad, lleva al autor a rechazar una teoria del sujeto previa, una teoria de
la subjetividad, es decir, rechazo a una teoria de un sujeto fundante. Partiendo por
investigar los modos de subjetivacién.

De manera que se realiza un recorrido por algunas consideraciones previas al
pensamiento del autor sobre el concepto “justicia” Aquellas apreciaciones también
tenidas en cuenta por Michel Foucault, En un segundo momento se expondran
aquellos hallazgos de caracter documental, producto del rastreo realizado en los
diferentes textos de Foucault. Y finalmente se abordaran cuestiones con relacién a la
justicia en los acuerdos de paz desde una lectura foucaultiana.

Consideraciones: la justicia y Michel Foucault

La equidad y la justicia suelen trabajarse como conceptos diferentes sin embargo,
son complementarios. Su momento de dispersién estan en tanto se tratan temas
cémo la distribucién de recursos determinados politicamente como en el caso de
la salud, la educacion entre otros. Desde el curso “Théories et institutions pénales”
dictado en el Collége de France, el cual, hace parte de la linea de investigacion sobre
la justicia y el aparato judicial. Indica Heffes (2015):

Trata el problema a partir del funcionamiento conjunto, tanto de las teorias
como de las instituciones penales, en los sistemas de represién. Sistemas que para
Foucault deben ser comprendidos en una doble faz: a) quién reprime y quién es
reprimido, y, b) por qué se reprime y lo qué se reprime. El andlisis de la penalidad
en los sistemas de represion permite dejar de preguntar el problema en términos
de moralidad (bien o mal), en términos sociolégicos (desviacion, integracién) o
en términos psicolégicos (delincuencia). (p. 279)



Lizeth Ximena Castro Patarroyo 177

Mostrando de esta forma como ocurre el transito entre la justicia feudal a la justicia
real. En esta ultima tiene lugar la aparicion de los Estados Absolutistas, que implica
un conjunto de instituciones juridicas. Esto nos puede llevar a pensar los modelos
de analisis de la politica en los cuales se moviliza el pensamiento de Michel Foucault.
Por un lado estd el modelo bélico, por otro el modelo juridico. En el presente nos
interesa desarrollar el modelo juridico, para hacer énfasis en el manejo de la categoria
de justicia penal.

El modelo juridico obedece a lo que se entiende por ley y orden en el marco del
Estado, esto en funcién del analisis del poder. Pero para construir una analitica del
poder es importante que esta se libere de representacion juridico discursiva, “para
Foucault las razones de aceptacion de este modelo juridico del poder son de orden
tactico e histérico” (Alves, 2017, p. 22). Lo tactico en tanto se trata de identificar el
poder como limite delalibertad, ocultando aspectos propios de su funcionamiento y
alcance. E historico, en tanto que estas instituciones se presentaron en la Edad Media,
en el marco de monarquias y Estados de occidente, como instancias reguladas por
un principio de derecho. Ligados de esta forma a el poder-ley y al poder-soberania.

Segtn (Heffes, 2015), en el curso Hay que defender la sociedad dictado en el Collége
de France en enero de 1976. Ubicado justo entre su obra Vigilar y castigar y la
Voluntad de saber. Alli se puede evidenciar la aplicabilidad del modelo juridico, en
el que se analizan los mecanismos del poder y sus efectos en la medida en la que la
representacion juridica se libere de este. Esto significara la libracion de los andlisis
del poder provenientes de la economia. Punto en el que coexisten segin Foucault
dos concepciones del poder: la juridica liberal y la concepcidn marxista del poder.

De manera que el modelo juridico pasa a ser, un poder denominado desde la
prohibicion, ligado a los enunciados de la ley, que bien permite o prohibe, es decir,
que impone la orden, un poder comprendido como sustancia que acttia segtn la
forma de la ley. Frente a esto la genealogia del poder no parece tener una vinculacién
necesariamente teérico—conceptual. Se hablaria mas de un poder entendido desde
un conjunto de fuerzas que funcionan desde mecanismos determinados de la
normalizacion.

La razén de la justicia penal en el marco de lo juridico estaria desde el andlisis de
los mecanismos concretos de la normalizacion disciplinaria y la biopolitica en sus
implicaciones con lo juridico®. Y esta manera de observar la justicia penal se justifica
en el plano de las practicas propias del derecho y que se adhieren a la norma, es decir,
evidencian las relaciones entre el campo formalizado del derecho y los mecanismos

21 Véase (Heffes, 2015, pp. 24-25).
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de normalizacion. Y la aplicacion del analisis del pensamiento punitivo, legislativo y
normativo del pensamiento de Michel Foucault estaria dado en dos planos descritos
de la siguiente manera por Heffes (2015):

El primer lugar, esta comprensién amplia del derecho en poco, identificacién del
derecho con la legalidad y sus estructuras, de una figura del derecho aplicado en
la normalizacién un derecho colonizado y qué se constituye como su vector (...).
En segundo lugar, una amplia del derecho empujé no sita también ante una
figura del mismo en el que el campo juridico puede constituirse por oposicién a
los mecanismos de la normalizacion, configura como posibilidad de resistencia a
las practicas de la Norma (...). (p.25)

Y es la légica en la que se evidencia el dinamismo entre lo puramente tedrico-
conceptual y las practicas en el marco de los mecanismos normativos. Vista como
un vector significativo de los mecanismos de normalizacién disciplinaria y biopolitica.
Ubicando alos sujetos en el marco de juegos de reciprocidad y refuerzo mutuos, donde
por un lado, estdn las estructuras de la legalidad y orden, y por otro las practicas
propias de la norma que les acompana. Permitiendo identificar las formas mediante
las cuales se constituyen los sujetos en el campo de lo politico y e incluso ético.

Esto incluye pensar el derecho mas alld de las estructuras de la legalidad, no solo
seria un organismo de legitimacién del orden normativo que implique garantia a
los sujetos de libertad y de igualdad. Pues se pueden formular otras maneras del
derecho, aquellas que permitan formular discursos frente a problematicas propias
de la realidad de un pais como los acuerdos de paz, y las discusiones que este ha
conllevado en Colombia.

“Justicia” como categoria metodoldgica en Michel Foucault

A continuacién se describen algunas de las caracteristicas que giran en torno al
concepto de “justicia” en el pensamiento de Michel Foucault, esto desde la lectura
de los cursos y obras enmarcados entre 1972 y 1992. Partiendo del hecho de que la
“justicia” se puede observar como una categoria que junto con la verdad permiten
analizar los diferentes modos que presiden el derecho penal moderno, la evolucion
en las dindmicas con relacién a la justicia social y el como se constituyen los sujetos
frente a estas. Autores como Didier Eribon (1992) nos pueden dar un punto de
partida en la busqueda del caracter de la categoria “justicia’, con perspectiva
metodologica, de esta manera él afirma a propdsito de los cursos de Foucault:

En sus clases en el College de France, Michel Foucault concentra su mirada
sobre las cuestiones de justicia y de derecho penal... Con un reducido grupo de
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investigaciones, publica en 1973 un libro sobre Pierre Riviere, un joven asesino,
juzgado y condenado a principios del siglo XIX por haber dado muerte a su
madre, a su hermano y a su hermana. “Nos proponiamos estudiar la historia de
las relaciones entre psiquiatria y justicia penal. Por el camino, nos topamos con
el caso de Riviere’, escribe en el prefacio [...]. Explica lo que le llamo la atencién:
“Documentos como los del caso Riviere tiene que poder permitir el andlisis de
la formacién y del papel de un saber en sus relaciones con unas instituciones
y los papeles que estan establecidos que asuman (como la institucién judicial,
con el experto, el acusado, el loco criminal, etc.). Permite descifrar las relaciones
de poder, de dominacién y de lucha, en el seno de las cuales se establecen y
funcionan los discursos; permite por lo tanto un analisis del discurso que sea
simultaneamente circunstancial y politico, y por lo tanto estratégico [...]. (p. 274)

Es importante tener presente que no se habla de una categoria explicitamente
definida, sino al contrario, la inferencia es posible en tanto que se desarrolla junto
con las nociones de poder del autor. Es por eso que podemos tomar algunas nociones
de las cuestiones del método ubicadas en Foucault en la Clase del 14 de enero de 1976
del curso Defender la sociedad, dictado en Collége de France 1975-1976. Permite
observar metodolégicamente las nociones de poder que tiene el autor. Categoria que
estd directamente ligada con la de justicia. En primera instancia, el autor indica que
su pretension es estudiar el cémo del poder, para lo cual se situard en dos referencias
o limites: una las reglas de derecho las cuales delimitan formalmente el poder, y los
efectos de la verdad que dicho poder produce, generado de manera esquematica
lo cual presenta un tridngulo en el cual se observa poder-derecho-verdad, dando
cuenta de él cémo del poder.

Ahora en cuanto a la filosofia se tiene que esta obedece a ciertos limites, mediante
el discurso de verdad y el derecho del poder. No hay ejercicio de poder sin cierta
economia en el discurso de verdad, el cual siempre estara en funcién de ese poder,
es decir, que el discurso o la verdad estaran sometidos al poder, que solo puede ser
ejercido en funcién de la produccién de verdad. Y la distinciéon que puede marcar
una diferencia entre las tres, es decir, poder, derecho y verdad. Se resume de la
siguiente forma: con relacion a la verdad, el poder nos obliga a producirla ya que
este la necesita para funcionar, y no solo se debe decir la verdad, sino que también
se esta obligado a encontrarla, de la misma manera estamos sometidos a decir la
verdad debido a la ley la cual estd ligada al discurso verdadero.

El sistema de derecho y el campo judicial son un medio del poder que estd en
comunicacién y relaciéon con la dominacién, y hay que verlo mas por el lado del
sometimiento en accion, en el que se plantea la necesidad de unas precauciones
del método para movilizarse en la categoria poder expuestas asi: En la primera
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precaucion, se pretende captar el poder desde sus extremos, lo que implica tomar el
poder en sus formas e instituciones mas regionales, en donde al desbordar las reglas
del derecho se prolonga, “en otras palabras captar el poder por el lado mas extremo
cada vez menos juridico de su ejercicio” (Foucault, 1997, p. 37). En la segunda, se
analizara el poder en el plano de la decision, es decir, se enviste y adelanta en las
practicas reales del poder, sin abordar la parte interna, sino al contrario, espera una
mirada desde la parte externa del poder, de la misma forma que relacionarse de
manera directa con lo que pueda denominarse, dado que la intencién no es saber
como llego el soberano a lo alto sino cdmo se constituye este poco a poco, es decir,
“captar la instancia material de los sometimientos en cuanto constitucion de los
subditos” (Foucault, 1997, p. 37), como segun el autor lo hizo Hobbes en el Leviatdn.

La tercera precaucion del método, sitia el poder como un fenémeno que transita
por los individuos y no se aplica a ellos, se considera al individuo como una especie
de nucleo elemental, ya que el individuo es un efecto del poder y a su vez el relevo
de este. A partir de esto el autor indica “el poder se ejerce, circula, forma una
red”, “todos tenemos fascismo en la cabeza’, “todos tenemos poder en el cuerpo”
(Foucault, 1997, p. 38). Y en cierta medida el poder estd o viene de nuestro cuerpo, y
la idea no es hacer una especie de deduccidn, que parta del centro y trate de ver que
tan abajo llega este. Fundamentandose en lo anterior, surge la cuarta precaucion del
método, analizando los antecedentes de los poderes apoyados de los mecanismos
infinitesimales, mirando la manera en que los niveles mas bajos actian con
respecto a fenémenos, técnicas, y procedimientos de poder, “cémo unos poderes
mas generales o unas ganancias econémicas pueden deslizarse en el juego de esas
tecnologias de poder” (Foucault, 1997, p. 39).

Enla quinta precaucién, se habla de las grandes maquinarias del poder acompanadas
de nocidn ideolodgica, lo que significa, que el poder hara uso de un mecanismo fino,
el cual no se pueda llevar acabo sin una respectiva organizacién en cuanto a la
circulacién de saber, que no estén acompaniados por mecanismos ideologicos.

Marecar la diferencia entre poder, derecho y verdad, desde las cinco precauciones
metodoldgicas, facilita aislar la categoria justica, ya que Foucault indica que una
investigacion sobre el poder debe ser llevada por el lado del edificio juridico de la
soberania, siempre los asuntos materiales y las formas de sometimiento, deben ir
hacia un fin, el cual podrian ser los dispositivos de saber. Teniendo en cuenta que
el curso Defender La Sociedad es un curso en el que se analiza genealdégicamente
el biopoder y el racismo de estados. Y su objetivo central es mostrar cémo varian
las dindmicas del poder frente a la vida, es decir, el momento en el que se pasa en
un gobierno de administrar la muerte a administrar la vida, frente a esto Foucault
(1997) indica:
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Yo creo que, justamente, una de las transformaciones mas masivas del derecho
politico del siglo XIX consistié, no digo exactamente en sustituir, pero si en
completar ese viejo derecho de soberania —hacer morir o dejar vivir- con un
nuevo derecho, que no borraria el primero pero lo penetraria, lo atravesaria, lo
modificaria y seria un derecho o, mejor, un poder exactamente inverso: poder de
vivir y morir. (p. 218)

De manera que frente a la justicia el inico que puede movilizarle significativamente
dentro de la nacién es el ejercer un poder real, basado en el surgimiento de un tercer
estado, producto de una nueva clase carente de desigualdades y legitimadora del
poder; cambiando la légica y las dindmicas del poder entre gobierno y gobernados:

De modo que le confiara su justicia y su administracién, con lo que ella quedara
a cargo de todas las funciones del Estado. Asi, el ultimo momento del proceso no
puede ser otro, desde luego, que la revuelta final: la rebelién en que la totalidad
del Estado, caido en manos de la nueva clase, en manos del pueblo, escapa al
poder real. (Foucault, 1997, p. 211)

De esta manera se hara un rastreo o si es el caso la aplicacidon de aquellas cuestiones
metodologicas enunciadas anteriormente en la obra Vigilar y castigar de 1975. En
tanto que Foucault lo que sugiere en el texto, es el paso de una penalidad a otra,
dandose la desaparicion de los suplicios y del espectaculo. Es decir, la conversion
del castigo en “la parte mas oculta del proceso penal” (Foucault, 1976, p. 17), lo cual
trae de antemano como consecuencia, que se convierta en algo ajeno ala percepcién
de la cotidianidad.

Para dar cabida a la desaparicion de los suplicios, el autor hace referencia a los
acontecimientos ligados a dos rituales publicos de ejecucién, separados por un
siglo, y justamente para ello utiliza la palabra “escena” y reitera la de “teatro” “Para
circunscribir el problema politico planteado por la intervencién popular en el juego
del suplicio, basta citar dos escenas: una de ellas data de fines del siglo XVII; se sitda
en Aviiién, y en ella se encuentran los elementos principales del teatro de lo atroz”
(Foucault, 1976, p. 68). El enfrentamiento se describe entre el cuerpo del condenado
y el verdugo y luego la rebelién del pueblo podrian servir de guion perfecto, en tanto
que el autor posibilita definirlo dentro de una escena para una obra de teatro, ya que,
la secuencia descriptiva como en el caso de Damiens, donde predominaba el castigo
sobre el cuerpo del condenado, finalizando con la muerte del personaje en cuestion,
nos muestra una seleccién de Foucault que excede lo puramente informativo del
caso. El otro momento marca mas claramente el fin del suplicio y la intervencion del
publico en él. Ya que al pueblo se le tiene:
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Entre el patibulo y el pablico, cuidadosamente mantenido a distancia, una doble
fila de soldados vigila, de un lado la ejecucién inminente, del otro la revuelta
posible. Se ha roto el contacto: suplicio publico, pero en el cual la parte del
espectdculo ha sido neutralizada, mas bien, reducida a la intimidacién abstracta.
(Foucault, 1976, p. 70)

Aqui se puede observar como la categoria justicia atraviesa los discursos de verdad
en los sujetos que hacen parte de la escena, la prevalencia de un bien para todos.

En las famosas paginas del suplicio de Damiens realizado en 1757, cuya eficacia
politica revitalizadora del poder monarquico es dependiente de la exposiciéon
publica. El suplicio esta poblado de marcas visuales, como se ha indicado ya
anteriormente desde la misma teatralidad del procedimiento hasta la accién sobre el
cuerpo del condenado, esto permite inferir que Foucault no se detiene en el caracter
de ejemplo del sufrimiento, pero si en su faceta espectacular. El condenado debe
mostrar su crimen y su condena, el rey muestra su potencia en la practica de la
crueldad publica. Dando lugar a ejemplos concretos de coémo funciona la justicia en
la evolucién de las sociedades punitivas.

Sobre el capitulo El castigo, se observa el transito en el que es dado el paso del
suplicio al castigo, se evidencia claramente que junto a las formas o maneras de
castigar, se ha ido modificando radicalmente el objeto del castigo, acompafiado
de toda una serie de mecanismos que posibilitan la veracidad dentro de la pena, y
esta verdad en conjunto con la imposicion del castigo, es una labor dada al juez a
quien le corresponde realizar lo que se denominaria como acto de justicia. Para ello
hace uso de, “Todo un conjunto de juicios apreciativos, diagndsticos, prondsticos,
normativos, referentes al individuo delincuente” (Foucault, 1976, p. 26).

De manera que, seria acertado afirmar que en cuanto a la justicia criminal, cita
Foucault: “Que las penas sean moderadas y proporcionadas a los delitos, que la
muerte no se pronuncie ya sino contra los culpables de asesinato, y que los suplicios
que indignan a la humanidad sean abolidos” (Foucault, 1976, p. 77), es decir que,
la justicia criminal en lugar de vengarse o castigar un fin, debe pensar en un castigo
sin suplicio, lo cual se podria mostrar como un esbozo de la naturaleza indignada o
grito del corazon, incluso para el peor de los asesinos, ya que se trata de respetar de
manera necesaria lo mas esencial de su humanidad, la vida.

Asi pues, como consecuencia de esto, se hace indispensable una renovacion
dentro del poder judicial del Estado, debido a que la administracién de la justicia
estaba viciada, es decir, alli en poder judicial del Estado, se podia encontrar una
desnaturalizacion de las penas, aparte de que por otro lado la administracion de los
ministros y el juez, eran posiciones vendidas como mercancia en vez de ser ejercidos
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por imposicién del mismo Estado, esto seguido de una cantidad de privilegios que
hacian desigual el ejercicio de la justicia.

En consecuencia, el objetivo de la renovacién a manera de reforma dentro del poder
judicial del Estado, estd en lograr una correcta distribucion del poder punitivo, es
decir, todo lo que tenga que ver con el castigo o la aplicacién del mismo. Se hace
necesario el control sobre todas las practicas ilicitas de la legislacion. Buscandose
basicamente que las penas, no estuvieran en consideracion de los jueces, esto implica
que la manera indebida de tratar con los delitos se convierta en algo universal, lo cual
da lugar a la imposicién de leyes fijas que estardn determinadas de manera precisa,
posibilitando que los ciudadanos tengan claro a qué se exponen y los magistrados y
jueces ocupen su lugar de manera apropiada, como 6rgano de la ley, generando una
notable disminucién en la arbitrariedad.

Por otro lado, dicha reforma tiene como objetivo disminuir los costos de caracter
econémico y politico, dando lugar a su eficacia y a la aplicacién de sus circuitos,
construyendo todo un andamiaje innovador dentro de la nueva economia y
tecnologia del poder de castigar, ejerciendo el poder de castigar en la medida en
la que el infractor se convierte en enemigo comun. Asi pues, el orden social sera el
que determine la proporcién de la pena y la claridad del delito, y qué depende de
su influencia sobre el mismo orden social, esto nos deja con que se puede condenar
mas una reincidencia que un delito en si, por el cual se le acusa a un sujeto.

Por ende, el autor nos expone ciertos parametros, que mediaran la condena del
sujeto, como por ejemplo, la regla de la cantidad minima, la cual indica basicamente
que, “Para que el castigo produzca el efecto que se debe esperar de él basta que
el dafio que causa exceda el beneficio que el culpable ha obtenido del crimen”. En
segundo lugar se supone la regla de la idealidad suficiente. “Si el motivo de un delito
es la ventaja que de él se representa, la eficacia de la pena esta en la desventaja que de
él se espera’, lo que significa que el castigo no estd en direccién del cuerpo sino en
funcion de la represion. En tercera instancia, la regla de los efectos laterales, “La pena
debe obtener sus efectos mas intensos de aquellos que no han cometido la falta, en el
limite, si se pudiera estar seguro de que el culpable es incapaz de reincidir, bastaria
con hacer creer a los demas que ha sido castigado” (Foucault, 1976, pp. 98-99), aqui
es donde predomina la intensificacion del delito por reincidencia del mismo.

Seguido esta la regla de certidumbre, la cual postula que:

Es preciso que a la idea de cada delito y de las ventajas que de ¢l se esperan,
vaya asociada la idea de un castigo determinado con los inconvenientes precisos
que de él resultan; es preciso que, entre una y otra, se considere el vinculo como
necesario y que nada pueda romperlo. Este elemento general de la certidumbre
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que debe comunicar su eficacia al sistema punitivo implica cierto nimero de
medidas precisas”. (Foucault, 1976, p. 100)

Y deaquilaimportancia de que el aparato judicial esté relacionado con un organismo
de vigilancia que esté directamente coordinado, es decir, que esto posibilitara la
movilizaciéon de mecanismos de control sobre la legalidad de las acciones de los
ministros y jueces e incluso las acciones de la policia.

Por ultimo, se encuentra por un lado la regla de la verdad comiin, la cual favorece:

La verificaciéon del crimen debe obedecer a los criterios generales de toda verdad.
La sentencia judicial, en los argumentos que emplea, en las pruebas que aporta,
debe ser homogénea al juicio. Por lo tanto, abandono de las pruebas legales;
rechazo de la tortura. (Foucault, 1976, p. 101)

Esto en pro de generar una sentencia mas justa, a partir de la verdad de las pruebas,
y la demostracién final del delito, y para finalizar, por otro lado se encuentra
la regla de la especificacion éptima, la cual propone la creaciéon de un cédigo, lo
suficientemente preciso como para que cada tipo de infraccion pueda estar en el
claramente tipificado, evitindose la impunidad dada por lagunas mentales.

Ahora con respecto a la benignidad de las penas, deben cumplirse una serie de
condiciones que mediaran que este se haga de manera correcta, para esto indica en
primera instancia por ejemplo, que hay que ser lo menos arbitrarios posible, para dar
explicacion Foucault utilizalos argumentos de Le Peletier citando que “Son necesarias
unas relaciones exactas entre la naturaleza del delito y la naturaleza del castigo”, es
decir, que el castigo debe derivar del delito, de acuerdo, de esta manera el poder
obrara oculto bajo la benignidad de la naturaleza. Por otro lado, el juego de signos
debe apoyarse en el mecanismo de las fuerzas, lo que indica basicamente que, la idea
es ir derechamente hacia la fuente del mal, ya que de lo que se trata es de “reanimar
un interés util y virtuoso, que el delito prueba hasta qué punto se ha debilitado”. Por
lo que, no es indispensable combatir el delito desde su materializacién, sino que este
se debe erradicar de raiz, y es importante la imposicion de un término fijo para las
penas, ya que si bien le da esperanza a los reos, puede que los coaccione a reivindicar
su conducta, ya que “El ideal seria que el condenado apareciera como una especie
de propiedad rentable: un esclavo puesto al servicio de todos” (Foucault, 1976, p.
109-113).

Es importante tener presente que el problema del poder no se puede reducir al de
la soberania, ya que entre hombre y mujer, alumno y maestro y al interior de una
familia, existen relaciones de autoridad que no son proyeccion directa del poder
soberano, sino mas bien condicionantes que posibilitan el funcionamiento de ese
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poder, son el sustrato sobre el cual se afianza. El poder se construye y funciona a partir
de otros poderes, de los efectos de estos, independientes del proceso econémico.
Las relaciones de poder se encuentran estrechamente ligadas a las relaciones
familiares, sexuales, productivas; intimamente enlazadas y desempefniando un papel
de condicionante y condicionado.

Otro momento donde Foucault da mds luces con relacién a la categoria justicia serfa
en las seis clases que dicta en la Universidad Catélica de Lovaina, en 1981, tituladas
Obrar mal, decir la verdad. Funcién de la confesion en la justicia, en el cual se traza
la historia de una practica que se extiende desde la Antigiiedad griega, una practica
que se moviliza en primer momento en el examen de conciencia y la “confesién
tarifada” en el marco del contexto medieval y cristiano, y por otro lado una practica
movilizada en el dominio moderno y contemporaneo.

Hablamos de unas practicas® que evolucionaran hasta involucrar casi todos los
aspectos de la vida personal, y que revelan tanto los procedimientos judiciales de
produccién de un efecto de verdad como la necesidad del sujeto de tener un discurso
de verdad sobre si mismo. De esta manera va mas alla de la reflexion acerca de la
larga historia de la confesion, del “decir la verdad” en las instituciones judiciales y
religiosas de Occidente, de los poderes y los efectos que tiene la obligaciéon de decir
la verdad sobre si mismo.

Aqui se halla el sentido a las precauciones del método con relacién a la categoria
poder, pues se desarrollan aquellas implicaciones del sujeto con la verdad frente a
los actos de justicia. La vinculacion con el “acto de verdad” se da desde la trayectoria
de ese acto verbal mediante el cual el sujeto plantea una afirmacién sobre lo que
él es, y de esta forma es que el sujeto se pone en una relaciéon de dependencia o
sumision respecto de otro y modifica a la vez la relaciéon que tiene consigo mismo.

Y asi a manera conclusiéon se puede decir que, el suplicio en funciéon del
aniquilamiento del individuo esta directamente relacionado con las maneras en
las que se aplica el castigo al sujeto y a su vez con las marcas que genera no solo
de caracter fisico sino psicologico, asi pues que aquel que aplica el castigo es de
quien depende la interiorizacidn de la leccion que pretende impartir desde el marco
de lo juridico. Antes de entender cémo opera la concepcién de Justicia dentro
de la obra de Michel Foucault, es importante ubicarnos en una concepcién ya
preestablecida de dicho concepto. Aquel que ha sido fuertemente problematizado

22 (Castro, 2005). Categoria entendida a través de la obra de Michel Foucault como denominacion discursiva
y no discursiva, en las que se reconocen las relaciones de poder y las condiciones que posibilitan que una
practica emerja con relacién a unos dominios de saber que buscan comprender la realidad, realizando su
descripcion.
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en la modernidad. Entendida como aquella confianza dada a la razén instrumental.
La cual definitivamente ha contribuido a la movilizaciéon de una concepcién de la
categoria justicia cambiante y las practicas a la cual le competen tres elementos:
la homogeneidad, referida a las acciones, las formas particulares en las que se
establecen maneras de hacer las cosas, las cuales tienen unos ciertos niveles de
regularidad sobre la recurrencia en la que tiene lugar una practica que requieren
ser analizadas desde la libertad en la que son realizadas. La sistematicidad, en esta
caracteristica se enfoca en determinar que las practicas requieren ser consideradas
desde los discursos que las provocan o sustentan, las cuales atraviesan las relaciones
conlos demdsy consigo mismo desde una dimension ética que abarcala generalidad.
Aunque las practicas pueden ser recurrentes implican una constitucidn singular de
cada sujeto que permea las formas de pensar y gobernarse.

La justicia en los Acuerdos de Paz en clave foucaultiana

Obedeciendo a lo realizado anteriormente, a continuacidon observaremos como se
moviliza la categoria justicia identificada en el pensamiento de Michel Foucault, en el
discurso que establecié el Estado colombiano para poder configurar la Jurisdiccién
Especial para la Paz (JEP), como un sistema juridico especial para penalizar, juzgar
y garantizar justicia después de un conflicto armado.

Esto va estar relacionado con evolucién de las dindmicas de la justicia social, que
tiene que ver con el proceso social del conflicto armado, es decir, la dindmica social.
Lo cual implica, que es el sistema social desde la categoria de justicia especial que va
a configurar sujetos. Por tal razén, no nos interesa en términos hablar de la justicia
penal en el siglo XIX, lo cual fue el foco de investigacion foucaultiano. Por supuesto
tampoco se observara la relacion entre la psiquiatria y la justicia penal®.

La relacion que se va a observar es la de la justicia penal en el marco del proceso de
paz colombiano en el siglo XXI., y las dindmicas en las cuales se movilizan los autores
y actores de los acuerdos. De esta manera, se parte de ejercicios metodolégicos
propios Foucault, en este caso el documento que va a mostrar como es que afecta el
acuerdo las dinamicas judiciales en el Estado colombiano. Con relacidn al trabajo de
archivo de Foucault (Tello, 2016) indica:

Foucault sacude el polvo de los textos, ya que su atraccion por los archivos lo lleva
incluso a esas inscripciones hasta entonces ignoradas por el resto. Recorriendo

23 Véase Foucault, M. (1976). Yo, Pierre Riviére habiendo degollado a mi madre, mi hermana y mi hermano...
Un caso de parricidio del siglo XIX presentado por Michel Foucault. Barcelona: Tusquets Editor.
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estos lugares, se desata en él una pasién por “las bibliotecas, los documentos, las
referencias, las escrituras polvorientas, los textos que jamds se leen, los libros que,
apenas impresos, se cierran y duermen luego en anaqueles de los que solo son
sacados siglos después” (Defender la sociedad 18). Sin embargo, la fascinacién
por tales inscripciones abandonadas en el archivo no coincide estrictamente con
la labor del archivista o del historiador. (pp. 48)

acuerdo de paz esun documento que nos puede permitir el analisis de la formacién
El dodepaz d t d tir el andlisis de la f
y papel de un saber en este caso un saber sobre el conflicto, las victimas, la justicia
para excombatientes entre otros, en sus relaciones con unas instituciones.

Al establecerse la Jurisdiccion especial para la paz, es una institucién judicial, porque
la JEP es un tribunal. Es importante tener presente que en tanto acuerdo de paz
este funciona como un discurso, sin embargo es un discurso en el cual se moviliza
saberes de caracter juridico, que a su vez van a conformar una nueva institucién que
permita que todos esos discursos y saberes se movilicen y sean legitimados en una
sociedad, lo cual va a culminar con el proceso de subjetivacion. Teniendo presente
que el objetivo del acuerdo (Mesas de Conversaciones, 2017) es:

Satisfacer el derecho de las victimas a la justicia, ofrecer verdad a la sociedad
colombiana, proteger los derechos de las victimas, contribuir al logro de una paz
estable y duradera, y adoptar decisiones que otorguen plena seguridad juridica
a quienes participaron de manera directa o indirecta en el conflicto armado
interno, respecto a hechos cometidos en el marco del mismo y durante este que
supongan graves infracciones del Derecho Internacional Humanitario y graves
violaciones de los Derechos Humanos. (pp. 143)

Frente a esas instituciones por ejemplo, esta la Comision para el esclarecimiento de
la verdad la convivencia y no repeticion, Unidad para la busqueda de personas dadas
por desaparecidas, entre otras. No son instituciones judiciales que hagan parte de la
justicia ordinaria, compone el sistema integral del acuerdo y su objetivo va a ser la
reivindicacion y reparacion de las victimas. Si bien Foucault en el caso de Pierre
Riviere lo que analiza es la relacidén entre un paciente psiquidtrico y la justicia penal
lo que intentamos aqui es identificar desde una lectura foucaultiana la relacion entre
la justicia penal especial para la paz y delincuente politico (exguerrilleros).

Teniendo presente la figura del exguerrillero en el marco del acuerdo busca ser
reconocido como delincuente politico, por esta misma razén no se les puede juzgar
por lajusticia ordinaria, es decir, por la instancia judicial que juzgaria a Pierre Riviere,
debido a que no es un delincuente politico en tanto que su actuar no va a poner en
tela de juicio el orden social, mientras que la figura del guerrillero cuestiona asuntos
relacionados con el orden politico y social.
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Es importante tener presente que la JEP no busca reemplazar la justicia ordinaria
o sustituirla, lo cual significa que todo sujeto que pasa por investigaciones en el
marco de esta institucion y no resulte con delitos relacionados al conflicto armado
inmediatamente sera remitido a la justicia ordinaria. Recordando el curso Defender
la Sociedad del College de France, en el cual Foucault va a aborda el como del poder
y abordamos sus cinco precauciones metodoldgicas. Se inscribe en dos enunciados
con relacién al poder, por un lado, el de las reglas del derecho las cuales limitan
formalmente el mismo, y que en el acuerdo de paz no dicho enunciado se encuentra
circunscrito al discurso del derecho internacional humanitario, aunque este en
ningun momento va a ser objeto de estudio de Foucault en tanto que no urge como
institucion y saber sino hasta después de la Primera Guerra Mundial. La funcién
de este discurso es servir como punto de partida de las discusiones en la habana
limitando las partes, es decir va a delimitar formalmente el poder, de esa manera las
FARC no permite que sus procesos pasen por la justicia ordinaria, impidiendo entre
muchas cosas que los envien a la carcel, lo cual es clave en el proceso de acuerdo, ya
que hay que hacer énfasis en que no es una rendicion.

De esta manera se evidencia el tridngulo de la justicia foucaultiana poder-derecho-
verdad, en tanto se evidencia la funcién de la verdad en los sujetos involucrados
en funcién del poder. Y esa verdad. Teniendo presente que el acuerdo final con
relacién al concepto de justicia indica que es entre muchas cosas: “reconocimiento
de responsabilidad por parte de todos quienes participaron de manera directa
o indirecta en el conflicto y se vieron involucrados de alguna manera en graves
violaciones a los derechos humanos y graves infracciones al Derecho Internacional
Humanitario” (Mesas de Conversaciones, 2017 pp. 127), es decir, justicia significa
garantizar los derechos en especial los derechos de las victimas.

La verdad para Foucault, “lo que se puede ver, constatar, calcular y lo que obedece
a leyes semejantes a las que rigen el orden del mundo” (Foucault, 2012. pp .221),
es decir, el discurso que se convierte en practica y que afecta la subjetividad
determinados sujeto necesariamente los actores y que puede compararse dentro de
una dualidad. Por ejemplo desde el cristianismo se observa una unidad frente a la
verdad en donde hay unos actores el parrhesiasta que por un lado exponen la verdad,
es decir el feligrés y por el otro el cura, uno representante de la verdad o decir veras y
otro representante del poder. Frente a esta relacion (Foucault, 2010) indica:

La parrhesia, al contrario, entrafia un lazo fuerte y constituyente entre el que
habla y lo que dice y, por el efecto mismo de la verdad, el efecto de ofensa de la
verdad, inaugura la posibilidad de una ruptura del vinculo entre el hablante y la
persona interpelada por él. (pp. 33)
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Ahora bien, hay que identificar los actores que pertenecen a cada una de las
figuras que representa el tridangulo, puesto es de esta manera que se va a delimitar
formalmente la justicia. Por el lado, del poder tiene como actores al gobierno, la
guerrilla, ylas victimas. Por el lado de la verdad estarian las victimas, los sindicados,
la Justicia Especial para la Paz (JEP) y la sociedad. Hay que reconocer que el acto
de decir la verdad (parrhesia) va a subjetivar a las victimas frente al reconocimiento
del conflicto armado en Colombia en donde el estado y la sociedad se hacen sujetos
responsables de este.

Pero esa responsabilidad no se va a dar de cualquier manera, puesto que esa verdad
no puede llevar a las acciones propias de la justicia que en el caso del acuerdo es
de cardcter restaurativo y no punitivo. Pera para acceder a este modo de la justicia
especial los actores deben segun (Mesas de Conversaciones, 2017):

Es necesario aportar verdad plena, reparar a las victimas y garantizar la no
repeticién. Aportar verdad plena significa relatar, cuando se disponga de los
elementos para ello, de manera exhaustiva y detallada las conductas cometidas
y las circunstancias de su comisién, asi como las informaciones necesarias y
suficientes para atribuir responsabilidades, para asi garantizar la satisfaccién de
los derechos delas victimas ala reparaciéon y alano repeticion. El deber de aportar
verdad no implica la obligacién de aceptar responsabilidades. Se entiende por
tratamiento especial las sanciones propias y alternativas previstas en el numeral
60. (pp. 146)

De esta manera adquiere sentido el espiritu del documento en el cual que indica
que busca la verdad, la restauracion y la no repeticién, garantizando el derecho
de las victimas frente al proceso lo cual inmediatamente representa un giro en la
normalidad del orden penal y juridico tradicional.

Cuestiones como el indulto y la amnistia son dos efectos de verdad, que han sido
motivo de multiples discusiones en contra delos acuerdos, en tanto que parala tltima
se borran los delitos y es precisamente bajo esa figura que se ha tendido a pensar en
el caracter de impunidad que lleva el proceso; ain mas al hablar del indulto, que
implica el perdén de la pena aunque se siga siendo culpable. Esto definitivamente
genera un proceso de subjetivacion. Sin embargo, el acuerdo contempla los delitos
que no pueden pasar por admitia o el indulto indicando entre muchas cosas:

No seran objeto de amnistia ni indulto ni de beneficios equivalentes los delitos
de lesa humanidad, el genocidio, los graves crimenes de guerra -esto es,
toda infraccion del Derecho Internacional Humanitario cometida de forma
sistematica-, la toma de rehenes u otra privacién grave de la libertad, la tortura,
las ejecuciones extrajudiciales, la desaparicidn forzada, el acceso carnal violento
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y otras formas de violencia sexual, la sustraccién de menores, el desplazamiento
forzado, ademds del reclutamiento de menores, todo ello conforme a lo
establecido en el Estatuto de Roma. (Mesas de Conversaciones, 2017. pp. 151)

De esta manera cabe pensar que las FARC busque se reconozca el conflicto armado
interno como un proceso politico y no como proceso delincuencial, en el cual todos
tienen un grado de responsabilidad, es decir, todos pasaron por un proceso de
subjetivacion frente a la verdad quiere movilizar el reconocimiento del conflicto.
El giro radical en el proceso punitivo del derecho penal en el siglo XIX se da en el
hecho de que el sistema de castigo pasa de la tortura a la busqueda de resocializacion
del delincuente. Tanto, que ocurre un cambio con la forma en la que reproduce el
discurso sobre el sujeto: ya no se trata de amedrentar o dar un ejemplo social tras la
muerte de un individuo, sino se va a tratar de buscar y generar las condiciones para
que ese sujeto vuelvan sociedad.

El caso del proceso de paz en Colombia implica también un cambio en la forma en
la que se reproduce el discurso punitivo sobre los sujetos, en tanto que, ya no se
habla de un sistema punitivo carcelario sino de un sistema punitivo restaurador-
reparador, y es aqui donde “La JEP determinara las condiciones de restriccién
efectiva de libertad que sean necesarias para asegurar el cumplimiento de la sancion,
condiciones que en ningun caso se entenderan como carcel o prision ni adopcion de
medidas de aseguramiento equivalentes” (Mesas de Conversaciones, 2017. pp. 165).

La intencién de las penas, es promover la restauracién a las victimas, serdn
sancionadas por los magistrados basados en determinados criterios que contemplan
cuestiones como trabajo social y comunitario entre otras.

Y es precisamente por eso que se llama especial para la paz en tanto que funciona
diferente del sistema penal ordinario y no se trata de jugar a resocializar delincuente
precisamente porque esto implica asumir un la existencia de un delincuente, pues
las FARC va a legitimarse como una organizacién que no esta o estuvo de acuerdo
el orden social y politico, que es capaz de dar discusiones al respecto, y que asumio
una postura en la lucha a por sus ideales.
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Abrir la vida al mundo como via para
repensar la comunidad:
Una mirada a la idea de justicia de Giorgio
Agamben®

Patrick Durand Baquero®

“Cémo pensar una forma de-vida, es decir, una vida humana que se sustraiga
por completo a ser capturada por el derecho, y un uso de los cuerpos

y del mundo que no se sustancie jamas en una apropiacion”

(Agamben 14;14)

Introduccion

El presente texto se enmarca en el proposito de ahondar sobre las concepciones
contemporaneas de justicia, tomando como referente de analisis el trabajo de
Giorgio Agamben. Para el pensador italiano existe una distancia marcada entre la
concepcion de justicia y la materializacién que a través de la ley se ha hecho de este
concepto, distancia que ha pretendido subsanarse estableciendo la idea de justicia
en el lenguaje y sacandola a su vez del mundo. Considera Agamben que es necesario
retornarla desde el lenguaje al mundo y desde alli reconstruir su dimensiéon completa
partiendo desde lo que él denomina “categorias de lo impolitico”.

Para desarrollar su planteamiento el autor busca rastros de la construccién formal de
la idea de justicia, en la experiencia religiosa, en la construccion juridica modernay

24 Capitulo elaborado en el marco del proyecto de investigacion Aproximaciones criticas a algunas concepciones
filosoficas de la justicia de la época contempordnea (cddigo SGI 2158), del grupo de investigacion Filosofia,
Sociedad y Educacién (GIFSE), linea Filosofia politica.

25 Licenciado en Filosofia y Letras, Magister en Estudios Politicos. Profesor de tiempo completo de la UPTC.
Correo electrénico patrickd41@hotmail.com
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en el debate que originé el Estado-nacién hasta antes de la Segunda Guerra, asi como
también en una revision de algunos conceptos que considera claves para establecer
la naturaleza conceptual que ha sido determinada. Para el analisis de Agamben
se han considerado algunas categorias que permiten comprender y articular su
pensamiento con elementos caracteristicos del transcurrir histérico colombiano,
desde Homo Sacer: el poder soberano y la nuda vida, Lo abierto, Medios sin fin y
Altisima pobreza.

A través delo planteado por el autor en estos textos, interpretandolo desde la realidad
local, acompariando esa interpretacion de otras voces, se pretende comprender si
en el dltimo tiempo en Colombia, se ha establecido el territorio como dispositivo
simbolico de produccién del poder del Estado en tension con aquellos que disputan
el efectivo control del territorio al Estado, y este conflicto por ende ha determinado
un ser para los habitantes, alejado de su potencia de habitar y vivir el espacio, todo
esto mientras la legislacion nomina un estado de cosas que dista mucho de parecer
justo o en cualquier caso garantizar la realizacién de la vida, situacién que para
el caso especifico de Colombia, se convierte en la grilla de inteligibilidad entre la
existencia y la anulacién del sujeto, esa poblacién que separada del territorio se
sustancia en la logica de poder del Estado enmarcado por la ley.

El territorio como dispositivo desde la teoria de Giorgio Agamben

Desde la perspectiva de Agamben en su texto Lo abierto(2007), el borde, el limite o
la frontera, podrian ser considerados no como un mecanismo de separaciéon de dos
cosas, sino mas bien como el dispositivo que permite diferenciar lo que fue de lo
que serd, de tal forma que el borde del mundo que fue debiera reconstruirse desde
el lugar de la negatividad®, es decir lo que constituye la naturaleza del mismo es su
condicién de ser borde, lo que esta fuera o en el otro extremo no es lo que se opone
al borde, es la potencia de expansion del mundo, constituido por el hombre, desde
el limite que no alcanza a abarcar lo otro pero que pretende contenerlo, modificarlo
o superarlo.

El borde sefala el espacio donde ya no es dado ser aquello que se determind,
manteniendo la posibilidad de ser del otro lado, metafora del movimiento el
borde se hace posible, porque el borde no es contrario, se desplaza con la nocién
de lo otro. Es alli donde surge para explicar el sentido del limite constituido por

26 Alhablar dellugar de la negatividad Agamben hace referencia a aquello que ha sido apropiado en el lenguaje
y una vez alli ha determinado una forma de ser. Agamben, Giorgio (2008) el lenguaje y la muerte. Un
seminario sobre el lugar de la negatividad. Pre-textos. Espana.
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la nocién de hombre y animal, no como un eslabén, como una puesta en duda,
como una pregunta, pregunta que si logra ser respondida explica la naturaleza
de ser del hombre en ese momento histdrico dado, asi como la naturaleza de sus
construcciones sensibles.

Por eso se habla por ejemplo del borde urbano-rural no del borde rural-urbano,
pues lo que esta allende se constituye como el espacio en potencia de la realizacién
de lo urbano, el dispositivo vacio. Asi siguiendo el ejemplo lo opuesto la ciudad no
es entonces lo rural, pues este es como se menciond antes el lugar de realizacion
de la misma, lo opuesto seria la no ciudad, aquello que no constituye espacio de
realizacién del hombre en lo urbano, un lugar que en funcién de su construccién
de sentido hiciera de la ciudad un lugar absurdo e imposible de ser y por ende
determinara como absurda la vida misma, podria pensarse entonces en ejemplos
las ciudades figuradas de peliculas como Blade Runner o El quinto elemento, para
significar la ciudad que se ha consumido a si misma y donde su espacio de realizacion
ha desaparecido, la no ciudad, un lugar donde el exceso de ciudad consume la ciudad
y hace imposible la vida misma.*

La no ciudad construida sobre el borde como dispositivo, se convierte entonces
en un espacio de indeterminacién de si misma y por ende de la vida, mientras la
zona rural que se explica a si misma en tanto es potencia de si permanece cerrada
sobre su propia existencia, por eso esta tultima es invisible para la ciudad, el ser del
campo y quien lo habita, reposa sobre su propia condicién de ser, la ciudad necesita
significarse para ser. En este punto se requeriria pensar la ciudad que se construye
sobre si misma o se inventa ramificindose entre la naturaleza o permitiendo
que el campo se articule a ella. “La tierra aparece solo alli donde es custodiada y
salvaguardada como lo esencialmente No abrible, que se aparta ante toda apertura y
se mantiene constantemente cerrada” (Agamben, 2007, p. 133). Para que la ciudad
fuera pensable como potencia de si deberia reinventarse, en sus modos de vida y
de produccidn, ya algunos sofiadores hablan de la agro polis®*, la ciudad que carece
de limites con lo rural y que sustenta la vida en si misma. Este ejemplo resulta
muy interesante al pensar como la concepcién misma de justicia debe escapar a la
determinacién del lenguaje y abarcar las zonas vacias que ella misma ha constituido.

27 Una posibilidad de esto podria darse con los guetos sociales impulsados en las grandes ciudades por la
drogadiccion y la criminalidad, donde la l6gica de ser en la ciudad desaparece por completo.

28 Se puede mencionar el caso de Townsend en su texto Smart Cities, que postula una ciudad carente de limites
entre produccién de servicios y produccion de alimentos. Pero esto en si mismo constituirfa un nuevo
concepto de espacio de vida y probablemente supondria un nuevo limite Townsend, Anthony (2014) Smart
Cities. Worton, New York.
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El mundo constituye en la teoria de Agamben la realizaciéon de la tierra que se
convierte en potencia del ser que establece la naturaleza del mundo, la relacion entre
el ser politico del mundo (polis) y el ser del mundo. La tierra estara asi en la nocién
de latencia, como incapacidad de ser y latencia como potencia del mundo en el caso
de la tierra, en esto podria entenderse que Agamben plantea que si bien la polis®
realiza la potencia de la tierra, suspende a su vez la latencia del mundo, en este caso
entonces la realizacion de la polis resulta en la clausura del sujeto frente a si mismo.

Ahora bien ;como se constituye la tierra como dispositivo del sujeto, por fuera del
paradigma de la realizacion o latencia del hombre en la potencia que se apropia
de la tierra?, es decir jen qué momento, dentro de la construccién de la polis
como mecanismo de realizacién del sujeto, la tierra es cerrada sobre si y pierde
la capacidad de convertirse en la realizacién del hombre que debe dejar la tierra
por el mundo? es decir por la ciudad. Para constituir la realizacién de si, la tierra
esta vinculada al sujeto en tanto permite que este reconozca, en términos de Bartra
(2007) la tierra es su propia construcciéon simbdlica, es decir permite al sujeto
renunciar al nomadismo que caracteriza la primera configuraciéon del hombre en
el mundo y lo establece como habitante de un lugar, el lugar entonces adquiere
significado y al tener significado significa al sujeto, esto constituye en silo latente en
el sujeto, alli construye los elementos que significan el mundo y a su vez constituyen
la comunidad, estos elementos simbdlicos se cierran sobre si mismos y permiten
emanar la l6gica del conocido y del forastero.

El mundo es comprendido desde el lugar dénde se habita y la justicia se construye
desde la comunidad que comparte el habitat, por ello la tierra tiene un propdsito en
laldgica de la labor de Arendt (2014) y es permitir aquello que es esencial a la vida,
sin la cual la vida carece de sustento, por ello vale la pena recordar que, en la mayor
parte de los mitos antiguos, la hospitalidad es un deber sagrado. Asi el pecado de los
habitantes de Sodoma no es un pecado referente a la moral sexual en si mismo, es un
pecado de hospitalidad al intentar abusar de los forasteros, el mito griego nos aporta
otra historia en el mismo sentido la de Filemdn y Baucis, quienes al ser los tinicos en
Tiana en honrar con la hospitalidad a Zeus y Hermes, se salvan de ser convertidos
en piedra y obtienen la gracia de morir el mismo dia y a la misma hora para que la
marcha de uno no anteceda la marcha del otro.

29 Esimportante anotar que la polis griega no se puede entender como el fundamento de la ciudad moderna,
esta constituye mdas un espacio de vida politica, un espacio de realizacién de la vida en comunidad que un
espacio de habitar el mundo, de modo que la polis no se refiere inicamente a los limites de un territorio
construido y poblado por edificios, sino al drea que sustenta la vida de una poblacién que habita eso que
hemos optado por llamar como ciudades estado. Una aproximacién muy interesante a este concepto se
encuentra en Sennet, Richard (1997) Carne y Piedra.
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Esto es el habitar el mundo y obtener el sustento de la tierra que no se le puede negar
anadie, pero en tanto la tierra determina a una comunidad sera esta la que hospede
y alimente al forastero y este aceptara ese alimento, la hospitalidad es deber sagrado
en tanto no debe diferenciar al forastero como amigo o enemigo pues a todo aquel
que esta de paso en el hogar debe recibir posada y alimento, asi al llegar a la puerta
de la tienda de Aquiles para recuperar el cuerpo de Héctor, Priamo es recibido por
el héroe griego quién liba con el vino y comparte alimento.

Este mito que se convierte en habito y en el Coran toma la fuerza de mandamiento,
resulta determinante en la idea de construccién de la comunidad, pues esta no
se separa de la tierra, vida, comunidad y mundo constituyen un solo principio
fundante, “Si la separamos de la vida -anade- no podremos disfrutar con quién es
glorificado, ni compadecer a quién padece puesto que nos sera imposible conocer
el estado del préjimo” (Agamben, 2014, p. 25). Se entiende entonces que la polis no
se construye sobre el principio de la separacion, que el forastero que esta de paso es
miembro de otra comunidad y en tanto asi es recibido y alimentado para que pueda
proseguir su camino.

Esto implica que las fuerzas histéricas que han desarticulado la comunidad y hecho
emerger el concepto de propiedad sobre la tierra, convirtiéndola en un producto
mas del mercado de capitales, han desplazado el sujeto fuera de la tierra y asi han
determinado la potencia del ser fuera de esta. Hablaremos entonces de vida urbana,
desterritorializando al ser y por ende destruyendo el significado de ser en relaciéon
con el espacio en tanto lugar de realizacion, esta relaciéon de sustento con la vida
que implica el suelo es en términos de Appiah (2007) una vuelta a un modo de
nomadismo cosmopolita, en tanto la tierra perdio su sentido de potencia latente
el campesino ha dejado de ser en relacién con el hombre que habita la nueva
realizacion que el mundo le ha dado a la tierra. No es casualidad entonces que el
primer punto del acuerdo de paz firmado en La Habana se refiera a una reforma
rural calificada como “integral”, término que parece indicar que ya no solamente
se puede hablar de una redistribucion de tierras a diversos sujetos, sino de una
resignificacion del espacio que sera habitado por la poblacién campesina, “Que la
RRI concibe el territorio rural como un escenario socio-histérico con diversidad
social y cultural, en el que las comunidades —hombres y mujeres— desempefian
un papel protagénico en la definicién del mejoramiento de sus condiciones de vida
y en la definicién del desarrollo del pais dentro de una visién de integracién urbano-
rural” (Acuerdo Final, pag. 10), que si bien hace énfasis en la posibilidad de crear
condiciones justas de produccién y una presencia del estado que le permita a los
habitantes de cada territorio tener la efectiva garantia de protecciéon de sus derechos,
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también reclama la tierra como un escenario de construccion de ser del sujeto ya de
las comunidades que lo contienen.

Esto conlleva una resignificacién del ser campesino en torno a que efectivamente
una reforma a la forma de tenencia y explotacién de la tierra no se refiere a la
tierra como activo productivo, sino se refiere a esta como escenario de realizacién
social y personal, como garantia para el goce efectivo de la libertad y la funcion de
construccién de comunidades capaces no solo de sobrevivir sino de manifestar en su
vida, su cultura, sus expresiones artisticas y demas, todo aquello que estd imbricado
en el concepto de habitar el espacio.

Ahora bien, esto no implica que las ciudades constituyan un espacio de
despolitizacion o de desobramiento de la comunidad per se. Es en general la l6gica
del sistema capitalista y el modelo urbano el que han constituido de las ciudades
un lugar fragmentario, mas en el caso de Colombia donde, por causa del constante
desplazamiento, bien sea por motivos econémico o por causa del conflicto armado,
importantes franjas de pobladores permanecen en una diversidad de zonas grises,
carentes de la mayor parte de los elementos basicos para vivir, arrojados al mundo
como mano de obra barata, verdaderos ejércitos de reserva, donde el suelo se
convierte en un botin propicio para la corrupcion y la urbanizacién desordenada,
apalancada en elevados precios del suelo y pingues contratos para urbanizaciones
que no responden al propdsito de configurar sujetos libres y capaces de ser, sino
habitaculos que apenas permiten sobrellevar la vida, pero que en tanto dejan enormes
ganancias a constructores y politicos locales son apalancados desde proyectos de
ordenamiento territorial depredadores de sus entornos, basta ver como en cada
borde de Bogota la ciudad crece sin planificacion y de espaldas a su entorno, esto es
mas angustiante en el borde sur de la ciudad, convertido en “depdsito” de poblacién
afectada por el conflicto armado y las logicas politicas y econémicas de los modelos
de apertura econémica.

Alli la comunidad se hace débil en la debilidad misma de sus habitantes y en la
necesidad misma del desplazamiento permanente por razones econdmicas, es
cada vez mas escaso y dificil constituir verdaderos barrios de propietarios que al
construir tejido social se activen politicamente, es por ello que el hombre de la urbe
contemporanea no puede constituir realizacion de nada, si el sujeto que se desprende
de si, nologra ser en el mundo, sino que se cierra sobre si sin poder reconocerse mas
alld de sus propias carencias, ;no constituird el espacio una zona de irrealizacion?,
una zona gris donde no hay ni potencia, ni ser, ;no es este acaso el riesgo en torno a
la idea misma del borde?
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En ese borde el ser queda consumido y emerge la idea del sacer®, que para el caso
de la evolucion del conflicto armado en Colombia termina siendo el sujeto que
queda absorbido por un lugar que no existe juridicamente, pero en contraste es
brutalmente real, es el caso por ejemplo de las llamadas “fronteras invisibles”, que
resultan ser invisibles para el orden territorial establecido desde la politica publica
de administracion del espacio pero que son reales en tanto la violacién de alguna
de estas fronteras convierte a quien lo hace en un sujeto expuesto a ser muerto por
cualquiera que considere necesario darle muerte, mas alld de la expresa comprension
de que su expresa indefensién determinaria que no debe darsele la misma, pero
esta suspension de la vida que no esta protegida por el estado sino por la condicién
de sacrificable, es la que se convirtioé en nuestro conflicto en el teatro del absurdo,
al ser testigos del estado de indefensiéon de hombres, mujeres y nifios frente a la
posibilidad de que cualquiera pudiese en cualquier momento darles muerte.*!

Recuperar el territorio como un escenario de justicia, donde la vida no pierda jamas
el sentido no queda solamente determinado por la capacidad de presencia de una
determinada fuerza del estado, pasa como reza en el acuerdo, por la construccion
de un sentido justo de realizacion del sujeto y la comunidad en el territorio, un
sentido capaz de respetar el rechazo de determinadas comunidades a la explotacion
extractiva bien sea esta, minera o agro industrial, a poner limites y ser participes dela
vocacion que le quieran dar a su espacio de ser. Pues es a través del empoderamiento
de las comunidades que estas puede recuperar la potencia de ser en el mundo y no
constituir un grupo de sujetos en permanente estado de indefensién que siempre y en
cualquier momento pueden ser expulsados de su tierra y sus propiedades, pues estas
estan al servicio de un interés general que los determino hace mucho tiempo como
permanentemente sacrificables en funcion de un prometido desarrollo econémico
pero que mientras este llega les impide cualquier forma de desarrollo social.

Esta construccion de sentido no se opone necesariamente a la expansion de la
economia de mercado, se opone a la instrumentalizaciéon del hombre y del territorio,
pues comprende que esto arroja al sujeto a un mundo que lo convierte en una especie

30 Sacer para Agamben es aquello que no puede ser tocado por el hombre, aquello que estando presente en
el mundo del hombre ha sido puesto en un lugar donde no puede ser apropiado por este, pues este hecho
supondria su profanacion, de tal forma el Sacer permanecera por fuera de la vida de los hombres, pero aquel
que es sacer no esta en el mundo por ende no puede darsele muerte en términos juridicos pero puede ser
muerto por cualquiera en cualquier momento sin que esto constituya delito, pues su condicion de sacralidad
lo ha excluido de la vida de los hombres.

31 Como ejemplo de esto estan las innumerables masacres cometidas en el contexto del conflicto armado en
Colombia, para citar un caso se puede mencionar la masacre de “El salado” que permite dar cuenta del
momento en que la vida queda suspendida y el individuo se convierte en “Sacer”. Se puede encontrar el
documental “El salado: rostro de una masacre”.
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de “Neandertal contemporaneo’, que se desplaza por las praderas del capitalismo
en busca de trabajo, haciendo de sus comunidades construcciones ocasionales en
funcion del lugar donde esté y su ser politico quedara determinado por el Estado-
nacién que le acoja, una nueva forma de forastero aiin no cefiido ni por la costumbre
ni por la ley, un extrafo. Basta pensar en la multitud de migrantes del sur del mundo
que han ido a parar a los paises del norte, habitan, viven, se alimentan, se enamoran,
pero carecen de participacion en la toma de decisiones. Estan cobijados por laley de
un Estado al que no pertenecen en sentido estricto de la palabra y aunque se integren
a esas comunidades, no son en realidad parte de ellas por fuerza del derecho.

Serd necesario entonces superar la idea de lo opuesto permanente en la perspectiva
con que se construye la frontera en el pensamiento occidental, y en la realizacién de
la politica en el surgimiento de la logica del Estado-nacion, aquello que separa y da
origen al estadio de amigo y enemigo, que permite establecer muros sobre los que se
distinguen los unos de los otros, lalégica del gueto que se impone en la construccion
de la teoria de la nacidn, sobre el principio de que la ley debe preservar a la nacién
y a sus miembros por encima de todo proposito, sefialando a quien no hace parte
como un sospechoso de ser extranjero, pues el paradigma de la libertad consagrada
al interior del Estado-nacién muere en el mismo momento en que esta ha sido
consagrada, es el hombre mismo quien ha sido consagrado, es decir sacrificado al
sistema que le ha dado la libertad, a cambio de que este entregue voluntariamente
su vida.

Pero vale la pena recordar que la promesa moderna del sentido de la vida
ligada a la construccion del Estado-nacion y la configuracién de un pueblo, van
progresivamente desapareciendo en la dindmica del capitalismo de mercado, tal vez
nunca existieron, no fueron mas que la ilusién sobre la que se construy? el sentido
de la humanidad, ligado al destino de unos sujetos histéricos nacionales, nacidos
de la modernidad, que determinaron en una extension y una cultura la posibilidad
de ser del hombre, pero a su vez suspendieron la busqueda de una forma de vida,
diferente, mads justa y mas igualitaria, condendndolo a vivir en la tnica forma de
vida, en este sistema mundo moderno, término acufiado por Wallerstein (1980).

Pero dado que la fuerza de esa formacion histérica radica en el empoderamiento de
una llamada asi voluntad popular, fue necesario, castrar la potencia de realizacion
de la dialéctica del mundo, limitar su potencial creativo a un proyecto de mundo,
libertad y justicia ya terminado del todo y enmarcado en esos proyectos historico
nacionales, de modo que en palabras de Agamben (2007) “Las potencias histdricas
tradicionales —poesia, religion, filosofia— que tanto en la perspectiva de Hegel-
Kojeve como en la de Heidegger, mantenian despierto el sentido histérico politico
delos pueblos, han sido transformadas desde hace tiempo en espectaculos culturales
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y en experiencias privadas y han perdido toda eficacia histérica” (p. 141), esta
condicién hace al hombre pobre de mundo, pobre de realizacion en el mundo, pues
suspende definitivamente la busqueda de los principios que guiaron la dialéctica de
transformacion del mundo, pues bosqueja un mundo acabado, un mundo que ha
quedado para siempre suspendido y que el hombre solo tiene que habitar, la idea
de progreso humano quedara atada para siempre al ideal de progreso material en
el mundo, en un continuo nomadismo en funcién del mercado de trabajo, sin la
posibilidad de reflexionar por el sentido del mundo creado, pues este en si mismo
luce ya como acabado.

Este vacio que sera encarado por Agamben (2007) en lo abierto con la idea del
aburrimiento, resulta muy revelador al manifestar, la potencia en permanente
suspension, la vida ha sido puesta en posibilidad sin que esta pueda realizarse jamas,
pues aquello que deberia significar el mecanismo de realizacion humana ya ha
sido superado, ahora solo queda vivir, mientras el mundo de la técnica alcanza los
espacios del mundo y a través de esta termina el proyecto de la libertad humana “En
ser dejados vacios por el aburrimiento profundo vibra algo asi como un eco de aquel
“estremecimiento esencial” que le viene al animal de su estar expuesto y absorto en
un “otro” que sin embargo no se le revela nunca como tal” (Agamben, 2007, p. 129).

Las fuerzas que determinan la condicién del hombre en el mundo implican su
desterritorializacion y al hacerlo implican que los habitantes del mundo pierden su
relacion directa con el espacio, y la fuente del sustento que permite la vida, serdn
entonces nuevas formas de estado nacionales o supranacionales, los que constituyan
las formas juridicas que garanticen las condiciones minimas de vida para los
sujetos entregados a las fuerzas del mercado, de modo que al hablar de justicia se
tiene que recordar que el territorio y la tierra no son solo espacio de produccién
son productores de sentido y sustento de la vida de todos que también constituye
habitus. Por ello la discusion por la tierra debe ser incluida en la discusién por la
justicia.

La soberania, la justicia y la poblacion en el Estado-nacion

Si el territorio se convierte en un lugar, un referente que no significa al sujeto y este
emerge como un némada, un forastero permanentemente potencial en el mundo
donde son las fuerzas del trabajo las que implican el ser, la poblaciéon como idea
cobra vigencia en la constitucion del Estado social, que ya no administra fronteras,
pues estas se han desvanecido, sino administra modos de vida de las poblaciones que
son sustentadas en sus mercados de trabajo. Este elemento alcanza su paroxismo en
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la evidencia de que el capitalismo requiere de los sujetos que integran el colectivo,
es por ello que en palabras de Agamben (2007) el Estado pasa de la logica de la
administracion del territorio a la de la administracion de la vida, representada en
la poblacidn, esta transformaciéon que es sefialada por Foucault®* en “defender la
sociedad”, se gesta en la modernidad y evidencia el cambio en la gubernamentalidad
politica, que pasa de una vision centrada en el territorio y su control y gestion, a
una que centra su gestion en la poblacién, ese cambio se explica en la necesidad del
capitalismo de generar mercados, nacionales y posteriormente trasnacionales.

Si bien el concepto mercado es un eufemismo para referirse a los compradores, es
decir alos habitantes de un lugar determinado cualquiera que este sea, son en ultimas
los consumidores, los que sostienen con sus impuestos la estructura burocratica del
Estado, los que conforman las fuerzas de seguridad del mismo. Finalmente, en esta
légica dela administracion dela vida, la mencionada biopolitica, el Estado sera quien
requiera de unos dispositivos que permitan la administracion de la poblacion “el
derecho tiene caracter normativo, es “norma” (en el sentido propio de la escuadra)
no porque ordene sino en cuanto debe, crear el ambito de la propia referencia en la
vida real, normalizarla” (Agamben, 2010, p. 40).

La referencia al derecho como dispositivo normalizador, tomo fuerza en el momento
en el que el autor, hace énfasis en que lo que hace este es construir un adentro como
referencia de la realidad, pero no en la realidad misma sino en la copia que el sistema
hace de aquello que debe ser considerado como real, el derecho debe crear un mundo
e idealmente ese mundo debe ser un mundo justo, lo cual no es necesariamente una
garantia, no prescribe el mundo, tiene la potencia de hacerlo posible.

Es este el mayor secreto del ejercicio de gobierno, el arcano al que se refiere Agamben,
es la capacidad del Estado de crear el derecho y hacer de este el mecanismo de
administracion de la vida, asi lo que el Estado monopoliza, dira Schmidt citado por
Agamben (2010) no sera el monopolio del uso de la violencia, serd la idea misma
de la soberania asentada sobre el derecho sobre la idea de que la justicia deviene
del Estado y en tanto tal, es este el que toma las decisiones, es en la soberania para
tomar las decisiones donde radica el secreto, el poder soberano decide, un verdadero
equilibrio del poder, que estableciera un principio de justicia entregaria el poder de
decision al colectivo.®

32 Sobre este mismo problema ver también “Seguridad, territorio y poblacion”

33 Ese pareciese ser el proposito de los mecanismos de participacién que consagrd la constitucién del 91,
la utopia reclamada por Negri en multitud, de que el verdadero poder soberano tiene que consultar sus
decisiones y debe acatar la voluntad general, mecanismo que ha sido puesto en duda, en el ultimo tiempo,
por ejemplo, de las consultas previas para explotacién minera.
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Pero la accién juridica es a la vez una accién espacial, pues su actuar atraviesa todo
el territorio del Estado-nacién y determina a sus habitantes, se exige repensar
la forma como el territorio atraviesa a los sujetos y al hecho social implicado en
la reformulacién de su sentido y de su uso, donde se ha depositado la verdadera
condicion de justicia, no la tierra dejada virgen, ni explotada hasta el cansancio, la
tierra y sus avatares integradas a una discusién que hace posible entender que la
tierra y quien la habita constituyen una singularidad asi sea momentdnea y en tal
sentido las comunidades se pueden hacer participes de aquello que en tanto es, les
permite ser. Al comentar la discusién primigenia entre la comunidad francisca y el
papado sobre el asunto de la propiedad a la que los franciscanos querian renunciar
como norma de vida Agamben (2014) refiere que:

Habitar juntos significa, pues, para los monjes, no simplemente compartir un
lugar y una vestimenta sino sobre todo compartir habitus; y el monje es en este
sentido, un hombre que vive en el modo del habitar, es decir, siguiendo una regla
y una forma de vida. (p. 34)

Al recordar ese proposito del monasterio medieval como intento de la comunidad
verdaderamente cristiana en este mundo, recuerda Agamben que la forma y el lugar
son parte determinante del ser.

La separacion de esos componentes propia de la evolucidn del capitalismo, que se
fue gestando sobre los hombros del derecho y la idea de la propiedad privada, que a
su vez maximizo la idea del bien particular sobre el bien colectivo, hizo impensable
la comunidad cristiana pretendida por Francisco de Asis, y esa transformacion en
las llamadas revoluciones burguesas, determiné la mercantilizacién de la tierra y fue
condenando a sus habitantes a intensos procesos de desplazamiento:

Una trasformacién que inviste tanto al derecho como a la ética y la politica, e
implica una radical reformulacién de la propia conceptualidad que articulaba
hasta entonces la relaciéon entre la accién humana y la norma, la vida y la regla,
sin la cual la racionalidad politica y ético-juridica de la modernidad no seria
pensable. (Agamben, 2014, p. 19)

Ya la propiedad no sera puesta en duda, sera objeto de derecho y la constitucién
de aquellos elementos que garanticen la vida serdn puestos en manos de una esfera
separada de la sociedad que debe preservar. El Estado que se situa por fuera de la
ley para preservarla se sitda por fuera de la sociedad para hacerla posible y tendrd el
privilegio de suspender la ley para preservar la sociedad, aunque esta preservacion
implique la eliminacién de una parte de la sociedad. Sirve en este caso como ejemplo
terrible, la forma de los Estados burocréticos autoritarios que caracterizaron las
décadas del 60 al 80 en América Latina, y que, al construir la légica del Estado de
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seguridad nacional, se abrogaron el derecho de eliminar una parte del cuerpo social,
que se consideraba enferma, usando cualquier método que fuese necesario para asi
salvar la misma sociedad.

De tal forma el Estado-nacion soberano, gobierna un territorio de la mano de la ley,
pero lo que realmente se gobierna es un pueblo, un grupo de personas que deben
reconocer dicha soberania. El Estado-nacion se refiere particularmente a quienes lo
habitan y ala forma como ellos aceptan que quien tiene la ley es quien determina a la
ley, esto lleva a la pregunta acerca de ;cémo el derecho se convierte en el dispositivo
moderno que regula las formas de vida?, y ;como al hacerlo asume el papel de la
justicia remplazandola a los ojos de la sociedad? Esto ultimo sin perseguir una
verdadera aplicacion de la misma, sino solamente la reproduccion sistematica de las
técnicas necesarias para simular la vida.

Lo anterior se puede desarrollar desde la propuesta de Agamben (2010) sobre la
eticidad final del lenguaje y las condiciones que definitivamente determinan la
justicia, o sobre el debate de qué es lo que finalmente podemos considerar justicia
desde una perspectiva que pretende iguales libertades para todos. La justicia supera
la técnica que ha determinado la aplicacion del derecho en dltimas como mecanismo
deimplementacion de la justicia, pues esta puede no se relacionarse con la habitacion
del hombre en el mundo, sino con el mecanismo que como dispositivo impide al ser
su pleno desarrollo, mecanismo determinado desde fuera por otros que a través de
este se apropian del mundo y del sentido que el mundo debe tener para el sujeto,
razén por la cual la técnica puede terminar siendo simplemente un mecanismo de
reproduccidn social alejado de la busqueda de un principio que busque garantizar el
acceso libre a las mismas oportunidades del ordenamiento politico y juridico para
todos los individuos. Para la revision de estos elementos dividamos este andlisis en
dos momentos.

El primero que se refiere al papel del lenguaje en la construccion de la realidad.
Momento fundamental pues determina como la realidad acordada arropa al sujeto y
lo hace parte de ese mismo todo, ddndole posibilidad de ser entonces en el lenguaje
pero ala vez privandolo de su mecanismo de acceder de manera equitativa a aquello
que deberia determinar su existencia; en un segundo momento de este apartado se
revisara el problema de la constitucién real del mundo para el sujeto en tanto este es
capaz de abrirse al mundo en tanto comprende o no la dimensién misma del mundo
que existe, para finalmente abordar el analisis que Agamben (2010) hace del hecho
juridico en si mismo de la justicia aplicada al debate sobre cémo determinar en el
Estado de derecho la condiciéon del individuo en la esfera misma de la existencia.
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Sobre el lenguaje

La relacién entre mundo lenguaje y significado esta marcada por el mecanismo
mediante el cual el hombre habita el mundo y se apropia de él (Agamben, 2010)
de este modo afirma el autor que es posible que el hombre escape hacia si, es decir
una intencion de habitar el mundo en sentido negativo, esto es habitar el mundo
deshabitandolo o manifestando la intencién de huir del mundo en direccién hacia si
mismo, en este sentido la justicia es la posibilidad de que el inocente goce de la vida
misma de la que gozan todos los miembros de la comunidad, es decir en tanto los
miembros de la comunidad comparten juntos la misma experiencia de vida, carecen
de propiedades en el mundo, y por tanto la justicia esta referida a la forma como
se habita el mundo en conjunto, esto hace innecesaria una técnica juridica o un
dispositivo juridico que determine la pena en relacién con quien debe ser castigado,
pues el castigo consistiria en ser excluido del mundo bueno, que es el mundo de
la comunidad en el mismo sentido, Mar Abraham, en el momento de exponer la
regla de su monasterio, recuerda que no debemos considerarnos “legisladores, ni
para nosotros mismo, ni para los demas” (Agamben, 2011, p. 53), asi la tinica forma
posible de justicia es aquella que prescinde por completo de la posibilidad de la
misma.

Al salir del lenguaje el hombre estarfa desandando el camino que lo llevé de si al
mundo y proponiendo la posibilidad de ir de si a si mismo si, como lo propone
Sloterdijk (2016), para poder acceder realmente a la comprensiéon de lo que es
verdaderamente justo, por ende no es la justicia la idea a ser instrumentalizada o
cosificada, de tal forma que la justicia no se agota en la norma o en el derecho,
la justicia se refiere al sentido mismo de la vida en el mundo, pues la cosificaciéon
de la justicia la vacia de contenido y la materializacién de ella en el derecho agota
su posibilidad de ser, la justicia no es la potencia, la justicia es el acto de ser del
ser en el mundo. Dira Agamben (2011) que la perfecta comprension del mundo es
su parodia, refiriéndose al monasterio en el que Gargantua determina que la inica
regla posible para este es que no exista ninguna regla. Se ha dicho que:

“Thelema es el antimonasterio” (Febvre, p. 165); sin embargo, mirandolo bien,
no se trata de una inversién del orden en desorden y de la regla en anomia:
aunque contraida en una sola frase, existe una regla y tiene un autor (ainsi [ “avoit
estably Gargantua) habialo establecido asi Gargantua (Rabelais, p. 241) y el fin
que ésta [sic] se propone es a pesar de la puntual dimisién de toda obligacién
y de la incondicional libertad de cada uno, perfectamente homogéneo al de las
reglas monasticas: el “cenobio” (koinos bios, la vida comun), la perfeccién de una
vida comun en todo y para todo (unianimes in domo cum iocunditate habitare)
(habitar con alegria en la casa). (p. 21)
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La importancia de este apartado de Agamben radica en precisar como la ley no
deberia pretender penetrar en la vida misma del individuo, pues al intentar
determinar que hacer y como hacerlo en cada momento mismo de la vida del
sujeto, le impide a este la realizacién misma de la vida, si la comunidad constituye
el espacio de realizacién del sujeto, en tanto el mundo estd en la comunidad y no
hay mundo fuera de la comunidad, donde la regla fundamental debe ser el amor. Al
pensar esto desde la dimensién misma del lenguaje este no puede al determinar el
mundo detener su potencia de ser, por el contrario, debe dinamizar la significacién
del mundo que se habita.

Esto constituye en si el problema, pues lo que es determinante en la sustancia del ser
es la posibilidad de garantizar el goce efectivo de la libertad y la vida, no puede la
ley concebirse como justa si esta niega el ser y el anhelo del hombre de encontrar en
el mundo sentido, la justicia se distancia entonces sujeto a la necesidad de cumplir
la ley en tanto esta parodia la justicia, pero no es la justicia, la norma carente de
principio termina siendo lo que las hermanas Wachowsky pretenden manifestar en
Vdevenganza,laley es tirania yla justicia entonces es el derecho justo a enfrentarse a
un gobierno injusto como via hacia la liberacién de la tirania, simbolo representado
en la médscara de Guy Fawkes que usa el personaje de V.3

De alli que la busqueda de la justicia no pasa por la construccién de una estructura
juridica que convertida en técnica imite la justicia, la busqueda de la justicia en
Agamben pasa por develar la mascara, de modo que la comunidad pueda de forma
directa concebir un ideal colectivo de justicia como medio de realizacién de una
vida buena y libre, pero en tanto esta vida buena no se referira solamente a los usos
y costumbres, pues como en el citado ejemplo de Gargantua, no es posible que la
repeticion sistemdtica de un uso termine determinando el ser de la vida buena, y
para esto Agamben (2011) utiliza el ejemplo de Sal6 o los 120 dias de Sodoma de
Sade®, en donde el explicito y cabal cumplimiento de la regla cotidiana no entrafian
mas que la destruccion de la vida misma.

El uso esta referido a la conciencia del hombre en el mundo, a su apertura hacia la
realidad, y en tanto se suponga que la realidad es absoluta el mundo entonces sera
absoluto, pero si se entiende que aquello que llamamos vida real, no es mas que una
construccién social, se comprendera que la huida sistematica desde el ser hacia el
mundo terminan vaciando al ser de su posibilidad de encontrar la realizaciéon de
su libertad, porque la libertad se realiza en comunidad y para que sea posible todos

34 Mc Teigue, James (2005) V de Venganza. Warner Brothers.

35 Agamben no hace una referencia a una edicion especifica de la obra, se puede consultar la versiéon de Akal.
Marques de Sade (2004) Las 120 jornadas de Sodoma. Akal ed. Madrid
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los miembros deben tener la posibilidad de ser tratados como iguales, es alli en ese
ideal monastico donde afirma Agamben (2011), la justicia es posible y permanente,
pues no se tramita se vive, resulta dificil en el mundo contemporaneo regresar al
ideal monastico como simbolo de una vida que puede ser vivida, en tanto no es el
proposito establecer un paradigma en cuanto la forma de vida ideal o la forma ideal
de habitar el mundo, la defensa de una vida que reconozca el principio de relacion
del sujeto y el espacio que habita, asi como de la formas como comprende el mismo
deben ser el ideal de una sociedad democratica, que supere el estereotipo de negar
conceptos como el de tierra comunitario o trabajo solidario tildandolos con las
categorias conceptuales emergidas de la modernidad occidental.

La idea de que esa vida que se consagra a la comunidad y que establece las
costumbres son solamente un mecanismo temporal para dirimir el mejor camino,
queda patente en la afirmacién que hace el Agamben (2011) refiriéndose a como
el proposito de la vida monastica de alcanzar la plenitud, es imposible por fuera
de la comunidad y como su objetivo esta inspirado en la idea de que los apdstoles
quienes “perseveraban en su enseflanza” se describe en términos de “unanimidad” y
de “comunismo”: “Todos los creyentes estaban en el mismo (lugar) y tenian las cosas
en comun...” (Agamben, 2011, p. 26).

El transito entre la sociedad que desconoce la propiedad y por ende desconoce el
principio de la ley, se desvanece en el Estado de soberania que soporta su razén de
ser y la primacia de la ley en:

La puissance absolue et perpétuelle, que define el poder estatal no se funda, en
ultimo término, sobre una voluntad politica, sino sobre la nuda vida, que es
conservada y protegida solo en la medida en que somete al derecho de vida y
muerte del soberano o de la ley. (Agamben, 2010, p. 15)

Esto es, solo en la renuncia del sujeto al ejercicio de su propia potencia de ser, pero
mas alla la imposibilidad de la comunidad de concebir una construccion diferente
de su propia condicién, pues la aceptacién de la soberania, implica la renuncia
permanente a cualquier forma diferente de construccion de la politica, de modo que
esta solo serd posible desde la subversion o la ilegalidad, pues no se puede negar laley
o desobedecerla segun este principio, se cumple y se es cobijado o se incumple y se
es perseguido, en esto radica la novedad de los movimientos de desobediencia, pues
no pretenden subvertir el Estado desde la légica amigo-enemigo, sino que buscan
la transformacion de la construccidn colectiva, es decir un concepto de democracia
mas amplia que no caiga en el consenso tltimo y establecido a través de las formas
legales, sino en la permanente contingencia de la comprensién de un mundo que no
estd inscrito en categorias y donde el sujeto que habita el territorio esté en capacidad
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de determinar las formas de apropiacion y habitacién del mismo. De modo que la
ley que aparece siempre como justa debe dar espacio a una permanente refrendacién
a través de un escenario democratico mas amplio y menos restringido, en el que
todas las voces tengan participaciéon permanente, y en el que la desobediencia a
aquello que se considera injusto no sea combatida con la violencia de los aparatos
coercitivos del estado.

Es fundamental anotar que Agamben (2011) toma distancia de la l6gica amigo-
enemigo en relaciéon con lo que el derecho construye y de hecho plantea la
imposibilidad real de la idea del adentro y el afuera de la ley, por el contrario esta
aparece como un continuo permanente que lo incluye todo sin lugar a excluir nada,
pero dejando la posibilidad de que en algiin momento algo deje de estar, es decir no
se esta fuera de la ley se esta de hecho sin la ley, en una zona de indecibilidad donde
no se es mas sujeto de, porque la constituciéon del proceso de construccion del
Estado-nacién aunan en un solo fundamento violencia, territorio y poblacién®, y
culminando asila dialéctica dela politica moderna, si bien en el Gltimo tiempo hemos
asistido a eventos como la primavera drabe, la guerra en Siria o el intento separatista
de Catalufa o aun el referendo sobre la separacion de Escocia del Reino Unido,
la idea de la autodeterminacién de los pueblos como comunidades originarias de
su propio poder soberano, estd definitivamente disuelta en la soberania del Estado,
contradiciendo las palabras del cardenal Cisneros “Sefiores estos son mis poderes”
(Pérez, 2014) poniendo las manos sobre los cafiones en el momento de asumir la
regencia del reino.

Es en esa realizacion simbolica obrada en el lenguaje donde la ley obra su apertura,
como en el ejemplo de “ante la ley” en el proceso de Kafka citado por Agamben
(2011) en el que el campesino que llega a la puerta abierta donde estd la ley
esperandole, permanece afuera a la espera de poder entrar pero impedido por el
portero, de modo que tendra que esperar hasta que como narra el autor muera sin
poder ingresar, no ha sido llamado, de modo que si no ha sido llamado por la ley
ha estado siempre determinado por ella, pero ha sido inocente pues nunca ha sido
llamado ante la ley.*”

36 Este concepto hace referencia a lo postulado por Foucault tanto en seguridad, territorio y poblacién y en
defender la sociedad, en este ultimo.

37 El Guardidn tiene que inclinarse profundamente, hacia él, porque la diferencia de talla ha aumentado en

. % Todos ansian
llegar alaley?”, dice el hombre, ;Como puede ser que, en todos estos ailos, nadie mas que yo haya solicitado

perjuicio del hombre. “3Qué quieres saber ain?” le pregunta el guardian. “Eres insaciable

entrar?”. El guardidn se da cuenta de que el hombre se estd muriendo y, para hacer llegar las palabras a su
oido que se va perdiendo, le grita: “Porque aqui no podia entrar nadie mas, porque esta entrada te estaba a
ti solo destinada. Ahora me iré y la cerraré” Kafka, Franz. (2013) El proceso. Alianza Editorial, Madrid.
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El territorio desde cada una de sus condiciones se significa de manera diferente en
el lenguaje, pero esta determinacion establece la l6gica de actuacion del Estado, y
permite instrumentalizar un determinado tratamiento, que incluye a la poblacién
sin incluirla, conceptos como: zona de conflicto, fronteras invisibles, zonas de
cultivo, zona roja, dan cuenta de un espacio que no existe en la légica politica pero
que al existir requiere una acciéon diferente del estado y que justifica una relacion
diferente entre los agentes que operan esa accion y aquellos que la habitan, es posible
pensar que los habitantes de Tumaco o del Catatumbo pertenecen a comunidades
que llevan mas de un siglo habitando esos lugares y reproduciendo sus procesos
sociales y familiares, pero en algin momento en funcién de lalégica de un conflicto
quedan insertos en una zona de manejo especial, y todo aquello que los constituia
desaparece, han sido determinados por el lenguaje, que decir de los habitantes de
tantos lugares afectados por las masacres de los actores armados, casos como el del
Salado, Bojay4, el Aro o la operacién Oridn, por mencionar algunos, ejemplifican
la 16gica de apropiacion del territorio desde una realidad que lo resignifica en el
lenguaje y que al hacerlo terminan conteniendo a quienes habitan el territorio,
obligandolos a desplazarse fuera de este para poder ser una vez mas cobijados por
el estado de derecho.

Ellenguaje visto asi, no es mas que la determinacién del lugar donde se ha constituido
un mundo, que al convertirse en elemento de realizacién permite al hombre hacer
posible la vida, la pretensiéon de poner al lenguaje por encima de la vida, determina
lalégica del Estado que niega la vida y hace prevalecer la ley.

La idea de lo abierto en Agamben

Comunidad y potencia se identifican sin fisuras, porque el que a cada potencia le
sea inherente un principio comunitario es funcion del caracter netamente potencial
de toda comunidad (Agamben, 2010, p. 18), este problema evidencia que mds alla
de un simple ordenamiento juridico de lo que se trata la constitucion de la sociedad
es de la determinaciéon ontoldgica de ese sujeto colectivo, de ese pueblo que se
constituye sobre un propdsito de ser, de modo que la necesidad mas fuerte reposa en
la pregunta ;qué se debe ser para ser? o ;qué determina ese ser? Si la determinacién
emana de la misma naturaleza del pueblo es decir que al constituirse se dan el ser,
en términos de Aristoteles, dira Agamben (2010) entonces que es en este mismo
pueblo donde reside la potencia de darse el ser, esa potencia no desaparece con la
constitucion de dicho ser, sino que permanece inmutable y puede darselo a si tantas
veces sea necesario volver a constituirse, la justicia se convierte entonces en un
resorte potencial que reposa en el pueblo.
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Ahora bien, es posible pensar que la incapacidad del sujeto-masa de constituirse
imposibilite su necesario resorte soberano, por lo que la soberania deberia recaer no
sobre la potencia de los que la constituyen sino sobre el principio que ha establecido
el proposito de la unioén, esto es si se considera que la unién no puede en ningun
caso ser obra de la casualidad, esto recuerda el discurso de Lincoln en Gettysburg,
analizado por Fletcher (2001).

En este analisis el autor, seflala como en medio de la amenaza de disolucién del
orden establecido por la Constitucion de 1787, causada por la intencion de secesion,
y tras la Batalla de Gettysburg que marca un momento culminante en la guerra y
a su vez salva al Norte de la derrota, Lincoln tras cuatro meses se presenta a ese
campo de batalla, y pone de manifiesto que la constitucién de Filadelfia reposa sobre
principios superiores a la voluntad humana, Fourscore and seven years ago our fathers
brought forth, on this continent, a new nation, conceived in liberty, and dedicated
to the proposition that all men are created equal®® Alli Lincoln establece como la
llegada de los fundadores, que dicho sea de paso hace dando la impresién de
que ha sucedido esto hace mucho tiempo, ha obedecido a una fuerza superior
al destino, que no ha sido casualidad que los fundadores hayan dirigido sus
naves y asentado sus lugares en esta tierra, asi entonces como un nuevo pueblo
liberado por Dios se dirigen a un nueva tierra prometida y que este pueblo
ha arribado a esa tierra con un propdsito superior. Es entonces que de ese
proposito ha emergido la nacién que ellos, el norte representan.

That this nation, under God, shall have a new birth of freedom, and that government
of the people, by the people, for the people, shall not perish from the earth.*® Finalmente
dira Fletcher (2001), que, al consagrar esta nacion bajo Dios, quien ha encargado a
estos hombres de su gobierno para y por ese pueblo, determina que el principio
fundamental de que todos los hombres han sido creados iguales, consagra la libertad
como unico propdsito justificativo de la existencia de dicha nacién, alli la ley
solamente tiene el objetivo de preservar lo que ya ha sido establecido por un poder
superior a las posibilidades del hombre. Es importante notar el acento escatoldgico
del discurso de Lincoln, en el que atribuye el poder constituyente a Dios en tanto el
principio de libertad e igualdad provienen de él y lo fija en el pueblo como garante
del pacto, y en tanto asi esa nacidn se preservara por siempre.

El Estado-nacién entonces asume la apertura de creaciéon de un mundo donde las

38 “Hace cuatro veintenas y siete afios, nuestros padres hicieron nacer en este continente una nueva nacion;
concebida en libertad y consagrada al principio de que todos los hombres son creados iguales”.

39 “Que esta nacién bajo Dios, nacerd en una nueva era de libertad, y el gobierno del pueblo, para el pueblo y
por el pueblo, no perecera jamads de la tierra”



211

categorias tradicionales del ser sean posibles, sera en esta forma concebida como
democracia-liberal donde la libertad y la justicia de todos los iguales sea llevada
a cabo, la historia del siglo XX dira Agamben (2010) se encargara de disolver esta
ilusiéon fundada en el constitucionalismo legal:

No queda otra opcién, para una humanidad devenida nuevamente animal, que la
despolitizacion delas sociedades humanas a través del despliegue incondicionado
dela oikonomia, o bien la asuncién de la misma vida biolégica como tarea politica
(o mas bien impolitica) suprema. (Agamben, 2007, p, 140)

Lo abierto entonces se determina por la necesidad de volver a poner en
consideraciéon del mundo aquello que ha sido sustraido para ponerlo en el
lenguaje, pues al determinarlo en el lenguaje ha sido condicionado por sus
propios limites y se ha restado su potencia, de modo que solamente puede
afectar el mundo a través de los dispositivos constituidos para darle sentido,
en el caso de la justicia esta carecerd de efecto si toda su potencia se reduce a la
ejecucion de la ley, si la justicia en si misma no es regresada permanentemente
al mundo sino que permanece en el lenguaje y por ende se hace inasible por
fuera de la técnica juridica.

Este es el planteamiento fundamental de Agamben en “Lo Abierto”, la
necesidad de devolver al mundo aquello que esta ajeno de mundo por haberse
cerrado sobre el caso de la ley, al parecer una garrapata que ajena a aquello
que la rodea solo espera paciente por la presa que deberd darle una dltima
raz6n de existencia, sin que siquiera aquel otro ser que justifica la existencia
de esta garrapata cobre sentido para ella. Si la vida se reduce al dispositivo
mismo que condiciona la vida, el mundo permanece cerrado para el viviente,
la vida carece de mundo y se cierra sobre él. Lo abierto implica la permanente
indeterminacién del mundo en el lenguaje de modo que este pueda siempre
manifestar la vida. “Lo que es potente puede tanto ser como no ser, porque una
misma cosa es potente tanto para ser como para no ser” (Agamben, 2010, p. 63).

En la configuracion de la poblaciéon en el mundo pareciera ser que el lenguaje
ha categorizado a los sujetos, dando o privando su posibilidad de ser persona,
el migrante, el asilado, el refugiado, el legal, el ilegal, en un mercado de trabajo
dindmico que expulsa y recibe personas pero que a la vez desde la logica del Estado-
nacion se abroga el derecho de negarles el ser, dirda Agamben (2010):

El refugiado es quizés la tnica figura pensable del pueblo en nuestro tiempo y, al
menos mientras no llegue a término el proceso de disolucion del Estado-nacién
y de su soberania, la unica categoria en la que hoy nos es dado entrever las formas
y los limites de la comunidad politica. (p. 21)
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Conclusiones

La tension dialéctica que se genera en el hecho politico debe reconstruir la forma
misma de la politica, de modo que esta articule aquello que es potencia con lo
que suponemos como acto, el ciclo que reconfigura la politica sobre si misma se
interrumpe con la subita aparicion de la violencia que fractura el ser mismo de estay
la hace imposible, pues la imposibilidad de garantizar condiciones de ser para todos
en el marco del llamado Estado de derecho fracturan el propésito de la politica,
en tanto el acuerdo es imposible y por tanto pretender enmarcar el acuerdo como
el tinico mecanismo de ser de la comunidad condena a la comunidad a servir al
acuerdo por fuera de su propio deseo de existir, es alli donde la violencia emerge
y establece un limite al ciclo de lo politico, dejando fuera el propésito mismo de la
construccion del acuerdo la justicia como garante de la libertad.

Larazon de ser dela politica yla filosofia, segtin Esposito (2012) consiste en conciliar
lo irascible y lo deseante propio del ser del sujeto de modo que finalmente la politica
viene a mediar en el ethos mismo del sujeto, es lo que consiente este. Pero, asi como
el alma inmortal esta encapsulada en la mortalidad, la filosofia queda encerrada en
la irrealizacion de la politica, pues en la naturaleza de esta solo es posible la técnica
que emerge como violencia en la forma, pues al intentar controlar la tensién que es
inherente a la pluralidad debe engendrar la violencia de la homogeneidad y agotarse
en la tirania de la democracia de mayorias.

Hay potencia no hay reflexion solo acto por siy en si, violencia perpetuada hasta el
culmen de la sinrazén, ruptura. La filosofia politica moderna soluciona la tension
al construir un artificio que como campo de combate escenifica el teatro de la
violencia, “la ley”. Dado que el asalto de la verdad aparece entonces como necesario,
pues las leyes si no son verdaderas no son justas, la verdad trascendente pone de
manifiesto la crisis subsumida en el ser de la politica, esta solo puede ser posible
en tanto pretenda resolver la tensién originada en el problema de la verdad asi su
busqueda solo parezca posible en el ambito de la ruptura que enmarca la rebeldia
ante la ley misma.

Es por ello que Hobbes sustituye el limite interno situado en la dimension
trascendental de la inmortalidad de la idea de verdad, por la posible y construible
idea de razdn, pero afirma Esposito (2007) que al hacerlo la saca de su equilibrio
natural, en tanto pierde la categoria de principio y se hace contingente, no existe
entonces una principio determinado de justicia y por tanto la ley que de ella emana
no solo termina siendo variable sino también particularizante, es por ello que afirma
el mismo Esposito (2007) que el esfuerzo de Rousseau, sera solo sostenible a través
del esfuerzo juridico emanado en el contrato de la comunidad al que se adhieren
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todos renunciando a la libertad en favor de la costumbre y por ello renunciando
definitivamente a la justicia en favor de la ley que termina siendo la aproximacién
si se quiere mas cercana al ideal, de alli surge la idea de voluntad general y de
soberania del pueblo que tomaran el lugar de la libertad y de la justicia para articular
lo que llamaremos democracia, como un escenario de realizacién de la comunidad
emergida dentro de la drbita del Estado-nacién, que alberga sujetos dispares y los
obliga a preservar su propio ser con el reconocimiento de la ley, pero ya en este
punto la ley solamente obliga, no consagra ni permite el ejercicio libre de aquel que
no quiere hacer parte de la comunidad o de la nacién.

Dado que los dos ideales, tanto el de un solo principio universal de justicia, como
el de una soberania democratica directa emanada del pueblo, resultan imposibles
en apariencia, entonces la técnica de la politica remplaza a la democracia y la ley
a la justicia y es sobre estos dos elementos que se construye el edificio social mas
acabado, pero el que a su vez constrifie mas al individuo en su necesidad de legislar y
controlar mas el deseo permanente de libertad del sujeto, creando un mecanismo de
vida cosificada reducida a permanecer como productivo y productor para evitar que
en el ocio el hombre encuentre la falta de sentido de la estructura politica nacional
y supranacional que lo obliga a prestar obediencia a la ley, a la patria y a la bandera.

Se desprende de la revisién que hace Agamben de la transmutacion de busqueda de
la libertad en la divinidad y construccién del derecho candénico medieval, que en la
perspectiva de la renuncia del hombre de reconocerse a si mismo lo lleva a plantear
que el edificio social cosificado que ha levantado, es la tinica dimensién posible de
realidad, de esta forma la existencia de un dios, cualquiera que fuese no implicaria
necesariamente la existencia del bien, la existencia de la ley no implica tampoco la
de la justicia y la del cuerpo de las instituciones politicos no conlleva la democracia,
por tanto la vida del hombre y la comunidad no deben estar consagradas a los
mecanismos que representan los principios, pues si el hombre queda cubierto por
estos dispositivos la vida misma queda en duda, el hombre y la comunidad deben
estar por a la par de los mismos, de modo que su contingencia entre las formas del
mundo se permanente.

Si el derecho se funda en la condicién negativa del hombre entendiéndolo como
cerrado al mundo, o vacio de mundo, este presupuesto axioldgico (Heidegger citado
en Agamben, 2007) manifiesta la condena del hombre en tanto este solo puede ser
entendido en funcion de su habitar el mundo y de su relacién con este, serd entonces
sujeto del deseo y en tanto asi incapaz de construir lo colectivo, de modo que solo
sera posible hablar de hombre y no de humanidad social, intelectual y moral”
(Jaramillo, 1970, p. 190) o cuando enuncia:
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La tierra por si misma nada significa. Lo mds dificil comienza en su elaboracién,
y en los bienes que para nuestro campesino representa el enaltecimiento. Sacarlo
del embrutecimiento actual y hacerlo ciudadano consciente, libre, y fuente de la
riqueza nacional. Mientras eso no se haga con el enorme esfuerzo que requiere y
chocando valerosamente con los intereses creados que quieren mantenerlo en la
actual esclavitud, todo es inttil, no habra verdadero pais. (Jaramillo, 1970, p. 191)

De modo que el verdadero ser de la construccion de la justicia no pasa por los
diferentes mecanismo de enunciacién normativa, que prometan un mundo mejor
o un acuerdo definitivo para crear las condiciones reales de realizacién de cada
colombiano, este llamado se ha repetido constantemente a lo largo de la historia
del conflicto y sus victimas, es necesario comprender los anhelos de ser, habita y
significar el mundo de los habitantes de nuestros territorios, comprender el mundo
no solo desde sus haceres sino desde sus decires, valorar su lenguaje y establecer un
didlogo desde cada particular comprensién del mundo, reconociendo en Colombia
no como un Estado-nacién cerrado de naturaleza juridica sino como un pais de
diferentes formas, acentos y cosmovisiones, de modo que al pensar el territorio, no
se piense en extension de tierra sino en vidas humanas que hacen de este su propio
ser y lo comprenden desde su dia a dia, pero esto no serd posible mientras unos
consideren que la tierra solo esta alli para ser explotada y justifiquen desde el poder,
laley o la violencia este emperio, alli la justicia no pasara de ser un discurso escrito.
No se puede, por esto mismo, pensar la justicia sin aquellas fuerzas que determinan
lavida. La justicia no pasa por la discusion de las formas en que ha sido concebida en
el lenguaje, la justicia se debe construir desde la determinacién de las potencias de
vida del sujeto en el mundo, el territorio y la posibilidad de la seguridad alimentaria,
el agua y el minimo vital que la concierne, la poblacién y la forma como habita el
mundo, la educacidn, la salud la construcciéon misma de la sociedad, la sexualidad,
no es esta una discusion de tipos juridicos, es sobre el derecho del hombre a ser libre
en un mundo habitado por iguales:

La diferenciacién entre la simple y masiva inscripcién del saber social en los
procesos productivos, que caracteriza la fase actual del capitalismo (la sociedad
del espectdculo), y la intelectualidad como potencia antagonista y forma-de-vida
pasaa través de la experiencia de esta cohesidn y esta inseparabilidad. (Agamben,
2010, p. 20)
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Justicia, desigualdad y conflicto armado
en Colombia:
un analisis desde las apuestas teoricas
de Chantal Mouffe*

José Gabriel Cristancho Altuzarra*

Introduccion

Una de las filésofas contemporaneas que mas ha llamado la atencién en las
ultimas décadas debido a sus planteamientos en el campo de la filosofia politica,
ha sido Chantal Mouffe. Sus publicaciones y conferencias sobre la democracia
radical y la apuesta por una politica agonista han suscitado diversos comentarios
e investigaciones, algunos de los cuales se han interesado en asumir sus aportes a
la realidad politica colombiana (Bedin, 2015; Duque y Cadavid, 2016; Fierro, 2014;
Menga, 2018; Navarro, 2010; Sudrez, 2008).

Por ejemplo, Bedin (2015) hace un analisis teérico de los aportes de esta pensadora
belga a las teorias feministas en contra del liberalismo de Rawls, para encontrar
salidas a la desigualdad de género en la época contemporanea. Entre tanto, Fierro
(2014) se sirve de planteamientos genéricos de Mouffe en particular la critica a la
negacio6n del conflicto, para un analisis especifico sobre el discurso del expresidente
Uribe en Colombia, sugiriendo cdmo este contexto y esos discursos dan cuenta de
una construccién de lo politico a partir del binomio amigo-enemigo con rasgos

40 El capitulo presenta los resultados del estudio en el marco del proyecto Aproximaciones criticas a algunas
concepciones filosoficas de la justicia de la época contempordnea con SGI 2158 financiado por la UPTC,
realizado por el grupo de investigacion Filosofia, Sociedad y Educacion (GIFSE), linea filosofia politica.

41 Doctor en Educacién, Universidad Pedagdgica Nacional; Docente investigador dela Universidad Pedagégica
y Tecnolégica de Colombia; Investigador principal y coordinador del proyecto. Correo electrénico: jose.
cristancho01@uptc.edu.co
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populistas y, con ello, como la construccién de lo politico en Colombia requiere una
renovacion desde una democracia radical.

Por su parte, Duque y Cadavid (2016) realizan un estudio sobre la posibilidad de
democracia radical en Colombia tomando en cuenta el contexto de la negociacién
entre el gobierno Santos y la guerrilla de las FARC; una de sus principales tesis es
que la mesa de didlogos, la dejacién de armas y la posibilidad de participacion de
las FARC en el congreso de la republica implicarian la democracia radical sugerida
por Mouffe.

Pese a los interesantes aportes de la pensadora belga, estos y trabajos similares
tienden a dar por sentado su contexto histérico y teérico, al tiempo que asumen de
una manera general o abstracta las tematicas objeto de analisis; por ejemplo, resulta
un poco problematico indicar que el contexto de la negociacion entre el gobierno
Santos y la guerrilla de las FARC propicie una democracia radical (Duque y Cadavid,
2016), tomando en cuenta la polarizacion creciente que permanece en nuestro pais
y que ha sido investigada en trabajos como los de Garcia y Carrillo (2017), y Rojas
(2017), lo cual indica que lo politico sigue configurandose desde la construccién
amigo-enemigo, asunto también sugerido por Fierro (2014).

En ese sentido, este trabajo es el resultado de una investigacion que hizo objeto
de analisis varias posturas tedricas acerca de la justicia en la filosofia politica
contemporanea, entre ellas, la de Chantal Mouffe; la investigacién decidi6 una ruta
metodoldgica compleja y transdisciplinar: tomar en cuenta las caracteristicas de
los problemas ético-politicos de la desigualdad y el conflicto social y armado en
Colombia a partir de un balance de otras investigaciones sobre estos problemas
abordados desde diversas disciplinas; al tiempo, asumir que toda teoria o estudio es
producida en un espacio y un tiempo asi como en un contexto politico.

A partir de esta apuesta metodologica, el presente trabajo realiza un andlisis critico
de la concepcidn de justicia que se puede inferir de los planteamientos de Chantal
Mouffe y, a partir de ello, deducir sus implicaciones en el andlisis de la desigualdad
y el conflicto como problemas ético-politicos de la Epoca Contemporanea, en
particular en el caso colombiano.

La tesis principal que sostendra el capitulo es que Chantal Mouffe concibe lo politico
como un campo agonista donde del disenso y no el consenso, es la clave para la
configuraciéon de una democracia radical; esta consiste en el reconocimiento de
diversos sectores sociales con diversas maneras de entender la justicia que disputan
por la configuracién de hegemonias alternativas; este planteamiento, pese a sus
limitaciones, sirve de base para comprender las causas historicas y sociales de la
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desigualdad social y el conflicto armado colombiano al tiempo que sugiere algunas
alternativas que permitan la configuracién de una democracia radical aun por
construir en Colombia.

Para tal fin, este capitulo se divide en 4 partes; en la primera se contextualiza el
pensamiento de la autora, lo cual permite hacer precisiones acerca de las fuentes
primarias que se usaron para este estudio. En la segunda parte se presentan los
planteamientos fundamentales de su filosofia politica y su teoria de la justicia; en
la tercera parte se analizan los problemas ético-politicos ya expuestos en el capitulo
Apuestas metodologicas para una problematizacion transdisciplinaria de la justicia,
a partir de la teoria politica de Moulfte, evidenciando los alcances y limitaciones del
planteamiento de esta pensadora.

Mouffe y su contexto historico

Chantal Mouffe, nacida en 1943, es una pensadora belga que hace parte de una
generacién marcada por tres circunstancias fundamentales: la reconstruccion
europea de posguerra, la Guerra Fria y el surgimiento de los Nuevos movimientos
sociales. En efecto, al finalizar la Segunda Guerra Mundial, casi toda Europa habia
quedado devastada econémicamente pero también con una crisis en sus metarrelatos
histéricos.

El totalitarismo nazi y sus campos de concentracion fracturaron, en todo el sentido
dela palabra, los ideales humanistas y racionalistas de la modernidad.* En medio de
esta crisis economica e ideoldgica, Estados Unidos y la Unién Soviética agenciaron
la disputa por la hegemonia mundial y esta Guerra Fria mantuvo una amenaza
planetaria nuclear que se extenderia hasta inicios de los afios 90 y dej6 unos lastres
locales por las confrontaciones “calientes” que implico.

Entre tanto, también eran objeto de critica las implicaciones del Socialismo real en
la Unién Soviética con visos de totalitarismo. El Estado de Bienestar se configurd
en un modelo (Paramio, 2010) apoyado econémicamente por Estados Unidos
para la reconstruccion de la Europa Occidental. De este modo, las duras criticas
que el marxismo habia propinado al capitalismo y que se habian materializado en
la revolucion comunista en Rusia (1917), y mas tarde en China (1949) y en Cuba
(1953) empezaron a ser parte del beneficio de inventario de los europeos.

42 Sobre estas cuestiones véanse los estudios realizados por Arendt (1998; 2003) y Agamben (2000; 2006).
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A esto se sumo en la década de los 60 el surgimiento de nuevos movimientos sociales
en los que las reivindicaciones politicas no tenian en el centro de la discusion la
cuestion de la lucha de clases como lo planteara el marxismo clasico, sino posiciones
contra la desigualdad de género (Herndndez, 2003; Nash, 2004), étnica (Fanon,
2009; Hale, 2014) la guerra y la amenaza nuclear (Touraine y Barahona, 1982).

Pero los procesos histéricos se complejizaron hacia la década de los 70 y los 80 ya
que va tomando cada vez mds forma una nueva postura politica del capitalismo: el
neoliberalismo; la caida de la Unién Soviética y el auge de las nuevas tecnologias de
la informacién y la comunicacién permiten que la globalizacién se consolide como

Un denso fenémeno politico y sociocultural de complejas redes reales y virtuales
que propician por y se sostienen en el continuo intercambio de capitales
econémicos, culturales y sociales y en el que las fronteras tradicionales de los
Estados-nacién son reconfiguradas de muros a canales de interaccién para la
circulacién e incremento de todo tipo de capital; un proceso y producto por
el cual el capitalismo postindustrial se ha ido configurando como proyecto
econdmico y politico de orden mundial. (Cristancho, 2016, p. 580)

Todas estas complejas situaciones implicaron que la socialdemocracia ganara
terreno en la Europa occidental y que diversos intelectuales simpatizantes del
pensamiento de Marx tuvieran una voluntad de revisar y renovar el marxismo.
Entre ellos destacan intelectuales en busca de una Nueva Izquierda, como los
fundadores de los cultural studies (Williams, 2000; Grossberg, 2009; Hall, 2010). Se
denominaron asi porque desplazaron el objeto de la discusiéon del clasico andlisis
de las condiciones materiales y econdmicas (la denominada base o infraestructura)
hacia los complejos procesos y contenidos simboélicos que tienen que ver con las
practicas, las cosmovisiones y las formas de entender el mundo y su papel en la
configuracion de la hegemonia, categoria renovada por Gramsci.

Ademas de ellos, destacan Chantal Mouffe y Ernestro Laclau (1987), quienes
realizaron un analisis critico de categorias clave del marxismo clasico para renovar
el horizonte intelectual de la izquierda Laclau y Moufte nutrieron su pensamiento
tanto de la experiencia europea como de la latinoamericana® y se ubicaron en un
terreno que denominaron posmarxista (Laclau y Moufte, 1987, p. 13), en la medida
en que reconocian que su pensamiento hunde sus raices en esa tradiciéon pero
haciendo su beneficio de inventario.

43 Laclau era de origen argentino, vivié su juventud atravesado por los procesos revolucionarios y reaccionarios
de este pais, marcados por el peronismo, los movimientos sociales obreros y las dictaduras militares. A
finales de la década de los 60 migré a Europa e hizo un doctorado dirigido por el historiador marxista Eric
Hobsbawm.
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Desde entonces, Chantal Mouffe ha publicado diversos articulos y libros que
en cierto modo desarrollan mds a fondo o de manera mas expedita las premisas
planteadas en la obra publicada con Laclau; hacia 1993 Mouffe publica en solitario
un libro (1999) que retune articulos publicados desde hacia cinco afios*; muchos de
ellos hacen objeto de debate posturas de la filosofia politica contemporanea frente a
las cuales lo planteado con Laclau se presenta como alternativa critica, pero que no
habia sido analizado de ese modo en esa obra.

Al hacer revision de trabajos posteriores (Moufte, 2003; 2011; Errejon y Moufte,
2015), se Ve, en términos generales, que se mantienen como hilo conductor unas
ideas centrales que planteara Mouffe en el libro de 1993*; pese a los cambios
geopoliticos y econémicos de las dos ultimas décadas, estos planteamientos pueden
sostenerse pues adquieren mayor sentido con el actual auge del neoliberalismo y
fenomenos contemporaneos como la xenofobia y la lucha antiterrorista. Estas son
las razones por las cuales este libro (Mouffe, 1999) se asume como fuente primaria,
sin perjuicio del uso de otros de sus trabajos como fuentes complementarias.

El planteamiento

Tomando en cuenta lo anteriormente sefialado, a diferencia de otros pensadores,
el objeto de indagacién de Chantal Mouffe es sumamente mas amplio y complejo;
abarca la pregunta por lo politico en general, y atraviesa interrogantes sobre el
liberalismo y la democracia; en el marco de estas densas preocupaciones puede
vislumbrarse su planteamiento sobre la justicia.

Una postura sobre lo politico

El eje de reflexion mas abarcante que asume Moulfte es la pregunta por lo politico
en general; esta posicion es fruto de asumir la tradicién como un concepto clave
porque:

44 Asi lo reconoce en el prefacio: “Este volumen retine nueve escritos redactados en los tltimos cinco afios.
Algunos son articulos ya publicados, la mayoria en volimenes colectivos; otros son textos de ponencias
presentadas en conferencias. El ultimo, «La politica yloslimites del liberalismo», fue redactado especialmente
para este volumen. Dado que los escritos estaban destinados a diferentes publicos, es evidente que hay
una cantidad de repeticiones que se explican por la necesidad de exponer las mismas ideas en diferentes
contextos. Sin embargo, he decidido mantenerlos en su forma original, porque considero que lo repetido es
lo més importante” (Mouffe, 1999, p. 9).

45 “Todos los ensayos versan sobre los mismos temas: democracia radical, liberalismo, ciudadania, pluralismo,
democracia liberal, comunidad, todos ellos abordados con una perspectiva «antiesencialista». El tema
central que da unidad al libro es una reflexién sobre lo politico y sobre la inerradicabilidad del poder y el
antagonismo. He tratado de sacar de esta reflexion las consecuencias pertinentes a una critica del actual
discurso liberal individualista y racionalista, asi como a una reformulacién del proyecto de la izquierda en
términos de «democracia radical y plural»” (Mouffe, 1999, p. 9).
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Nos permite pensar en nuestra insercion en la historicidad, en el hecho de estar
construidos como sujetos a través de una serie de discursos ya existentes, y de
que precisamente a través de esa tradicién que nos constituye nos es dado el
mundo y es posible toda accién politica. (Moufte, 1999, p. 36)

Esto explica su revisién del marxismo, pero también el analisis de otras vertientes
de la tradicién politica moderna para repensar la izquierda: el liberalismo, la
democracia, el republicanismo civico y el comunitarismo. En todos ellos encontrara
un defecto fundamental: la incapacidad para pensar politicamente (Mouffe, 2011,
pp. 16-17); su argumentacion se basa en tres elementos claves:

El primero tiene que ver con dos extremos: por un lado, el imaginario propuesto
principalmente por el liberalismo de concebir lo politico como fruto de un consenso
o contrato social que da objetividad y cimiento legitimo al ejercicio del poder y
clausura el conflicto. Frente a esto Mouffe propone el concepto de agonismo, que
implica reconocer que el consenso es superpuesto pues lo politico tiene que ver con
el dominio, la conquista y el ejercicio del poder (Moufte, 1999, p. 76), se configura
en un régimen y una tradicién que implica unas relaciones sociales y de poder en
el seno de las cuales se han configurado las instituciones y sus ideales; por eso es
siempre provisional ya que se mantienen las confrontaciones y diferencias (Mouffe,
1999, pp. 79-81; 100-101).

Por otro lado, esta la posicién opuesta: concebir la politica como lo sugirié Carl
Schmitt, como antagonismo, una confrontacién basada en el binomio amigo-
enemigo que conlleva a las posiciones de extrema derecha que al reafirmar los
valores identitarios tradicionales (étnicos, nacionalistas, religiosos, etc.) ven en el
otro y al adversario un potencial enemigo al que hay que eliminar (Mouffe, 1999, pp.
13-15; 17). Contra esto, la autora reivindica que lo politico no se trata de relaciones
antagonistas, sino agonistas, entre adversarios que gozan del mismo espacio para
debatir y respetan la existencia de las instituciones democraticas liberales (Moulfte,
1999, p. 77).

El segundo elemento tiene que ver con el universalismo abstracto de la Ilustracion,
la concepcidn esencialista y racionalista de la totalidad social, asunto que fue comin
tanto al liberalismo como al marxismo; esto ha cimentado los principios de la
tecnocracia que curiosamente, comparten posturas de izquierda, neoconservadoras
y neoliberales; para Mouffe (1999), esta tendencia busca:

Transformar los problemas politicos en administrativos y técnicos, lo que
concuerda con teorias de conservadores como Niklas Luhmann, que aspiran a
restringir el campo de las decisiones democréticas poniendo cada vez mas dreas
bajo el control de expertos supuestamente neutrales. (p. 74)
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Como todo universalismo implica la negacién de la particularidad y de la
especificidad, los ideales universales son mecanismos de exclusion; por eso Mouffe
reivindica la necesidad de una reafirmacién de la diferencia que no implica la
negaciéon del universalismo, sino su afirmacién en la singularidad. Para ello
considera pertinente dar prioridad a lo razonable (cooperacion, reciprocidad y
mutualidad) sobre lo racional (ventaja de cada participante), que es un criterio que
hered¢ el liberalismo del cientificismo moderno.*

Finalmente, el tercer elemento es el mito de un sujeto trascendental, unitario,
racional. Este planteamiento tuvo dos caras: la del liberalismo lo reivindicé a partir
del individualismo, como un sujeto que solo persigue el interés propio, asunto que
ha sido objeto de ataque tanto por sectores izquierdistas como por conservadores
argumentando la destruccién de valores comunitarios; y la del marxismo, que
redujo la posicion de los sujetos tinicamente a su referente de clase social. Por eso,
Moufte (1999) se sirve de la posmodernidad, que exige concebir al sujeto como una
entidad descentrada, como convergencia de diversas posiciones cuya articulacion es
producto (yo agrego, y al mismo tiempo produce) practicas hegemonicas (Moulfte,
1999, pp. 31; 42).

Todo esto tiene que ver con la categoria hegemonia, que permite repensar lo
politico; en efecto, para Mouffe (1999), la comunidad politica es “el producto de una
hegemonia dada, la expresion de relaciones de poder y es posible desafiarla” (p. 100);
asi, la comunidad politica se mantiene unida no por un ideal de bien metafisico o
sustancializado, sino por una preocupacioén publica que ha alcanzado un consenso
siempre provisional, siempre en disputa (cf. Mouffe, 1999, pp. 100-101).

De este modo, lo politico se configura como parte del entramado social e histdrico
en el que el horizonte de sentido de la tradiciéon mantiene relaciones de poder pero
también se reconfiguran y se lucha por recomponerlas: “Esto es lo que Gramsci, tal
vez el unico marxista que comprendid el papel de la tradicién, vio como proceso
de desarticulacion y de rearticulacién de elementos caracteristicos de las practicas

46 Para ello, Mouffe (1999) se sirve del concepto aristotélico phronesis, referido al conocimiento ético,
argumentando que es radicalmente distinto a la episteme; el primero se gesta en el ethos (definido como
“las condiciones culturales e historicas de una comunidad” (p. 33) se basa en lo razonable, mientras que
el segundo en juicios apodicticos y en lo demostrable: el juicio ha de ser “adecuadamente conceptualizado
para evitar los falsos dilemas entre, por un lado, la existencia de un criterio universal y, por otro lado, la
regla de la arbitrariedad. Que una pregunta no tenga respuesta para la ciencia o que la respuesta no revista
la condicién de verdad demostrable no significa que sea imposible hacerse una opinién razonable sobre ella
ni que sea imposible una oportunidad de opcién racional. Hannah Arendt tenia toda la razén en insistir en
que en la esfera politica nos hallamos en el dominio de la opinién, de la doxa, no en el de la verdad, y que
cada esfera tiene sus criterios propios de validez y de legitimidad” (p. 34).
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hegemonicas” (Moufte, 1999, p. 38).*” A partir de este analisis critico y autocritico,
Mouffe plantea la propuesta de un proyecto para la izquierda con el concepto de
democracia radical y plural que implica hacer énfasis en la “dimensién hegemonica
indisociable de las relaciones sociales en la medida en que siempre se las construye
segun formas asimétricas de poder” (Mouffe, 1999, p. 24).

Ademads, la autora belga sefiala como, mientras los neoconservadores cuestionan
el exceso de democracia y demandas de nuevos derechos, por las recargas que
implicaria para el Estado y la amenaza de la autoridad, el neoliberalismo ataca el
excesivo intervencionismo del Estado en la economia; estas dos posturas desean
desarticular el liberalismo de la democracia, ya que esta tiene un potencial subversivo
que amenaza las relaciones sociales dominantes (Mouffe, 1999, pp. 43-44), de suerte
que esta pensadora sefiala la necesidad de reconocer las conquistas del liberalismo y
la democracia en la modernidad:

Esta radical and plural democracy es la creacién de una cadena de equivalencias entre
las diversas luchas por la igualdad y el establecimiento de una frontera politica capaz
de dar nueva identidad a «la izquierda». Una izquierda que, aun sin cuestionar los
principios mismos de la legitimidad de la democracia liberal, apuntaria sin embargo a la
transformacion de la relacion de fuerzas existente y la creacién de una nueva hegemonia
(Mouffe, 1999, p. 24).

Esta nueva hegemonia no solo acepta el conflicto sino que promueve el disenso,
de lo contrario volveria a imponer un criterio universalista, lo que conduciria al
totalitarismo; por eso es siempre provisional y nunca completa (Mouffe, 1999,
p. 39). Seria una hegemonia que amplia la nocién de democracia a las nuevas
relaciones sociales y ensancharia la cuestion de los derechos de su tradicional esfera
individual a una esfera colectiva —derechos democraticos— (Moufte, 1999, p. 40),
fomentando el reconocimiento de las distintas posiciones de sujeto para articular las
luchas democraticas antisexistas, antirracistas y anticapitalistas; con ello buscaria
construir un nuevo sentido comun, reconfigurando las identidades, no simplemente
generando alianzas; se trata no de homogeneizar las pugnas, sino de “establecer una
equivalencia entre luchas diferentes” (Mouffe, 1999, pp. 38-39), a lo cual se le puede
denominar articulacién de fuerzas.

47 Estos planteamientos de Mouffe son un punto de encuentro con los pensadores britdnicos que también
querian renovar la izquierda y el marxismo y fundaron los estudios culturales (Williams, 2000; Hall, 2010);
en efecto, revisaron a Gramsci y la categoria hegemonia; pero ademas, la definicioén de ethos propuesta por
Moulffe y citada en la anterior nota a pie de pagina, resulta fundamental para entender que la reflexiéon
filosofica necesita de una perspectiva transdisciplinaria que eche mano de los aportes de otros campos
de estudio como la sociologia, la antropologia, los estudios culturales y los estudios medioambientales,
ya que a través de ellos es posible caracterizar las condiciones culturales e histéricas de las comunidades
atravesadas por las relaciones de poder.
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Una postura sobre lo justo

A partir de la anterior exposicion, se pueden entrever algunos principios basicos
del concepto de justicia que orientan a la autora; un elemento inicial que se puede
destacar, relacionado con el rechazo al universalismo y el reconocimiento de que se
estd anclado a una tradicién, seria el siguiente:

Siempre es posible distinguir entre lo justo y lo injusto, lo legitimo y lo ilegitimo,
pero a condicién de permanecer en el interior de una tradicién dada, con ayuda
de las pautas que esa tradicion proporciona; (...) no hay punto de vista exterior a
toda tradicién desde el cual se pueda ofrecer un juicio universal. (Moufte, 1999,
p. 34-35)

Por ello, haciendo beneficio de inventario de la tradicion liberal, la autora cuestiona
uno de los planteamientos mas importantes de esta filosofia politica del s. XX: la
teoria de la justicia de Rawls (2009); los cuestionamientos que la pensadora belga
hace de esta teoria reiteran lo ya planteado en el anterior acapite; en sintesis el
problema de Rawls, para Moufte es que no logra cuestionar a fondo la concepcién
individualista del sujeto, “no logra concebir el aspecto colectivo de la vida social”
(Moulffe, 1999, p. 56).

Para llenar este vacio, la autora revisa las criticas del comunitarismo contra el
liberalismo como la complementariedad que a inicios de la modernidad tuvo este
ultimo con el republicanismo civico.” A partir de revision Mouffe seiiala necesario
reconocer las conquistas del liberalismo (separacion Iglesia-Estado, pluralismo,
etc.), asi como la separacién entre moral y politica. Este tltimo punto es de especial
relevancia para pensar la justicia como categoria:

Para los liberales de tipo kantiano como Rawls la prioridad del derecho sobre el
bien no sélo [sic] significa que no se pueden sacrificar los derechos individuales
en nombre del bien general, sino también que es imposible derivar los principios
de justicia de una concepcién de la vida buena. (...). Los comunitarios, por su
parte, afirman que no se puede definir el derecho antes que el bien porque sélo
[sic] a través de nuestra participaciéon en una comunidad que defina el bien
podemos tener un sentido del derecho y una concepcién de la justicia. (Moulfte,
1999, p. 53)

El logro que reivindica Moufte del liberalismo es una espada de doble filo ya que
la escision moderna entre moral y politica ha “extirpado de la politica todos sus

48 En ese sentido, el andlisis de Mouffe se apoya en una exhaustiva revision de obras de autores de estas
corrientes, asi como historiadores y fildsofos politicos; se refiere a Rawls, Rorty, Nozick, Hayek, Foucault,
Isaiah Berlin, Walzer, Lefort, Quentin Skinner entre otros.
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componentes éticos” (Mouffe, 1999, p. 95); esto ha minado la participacién politica y
ha conllevado pérdida de cohesién social. Como alternativa, Mouffe (1999) propone
distinguir entre el bien moral y el bien comun politico, ya que, de lo contrario, nos
verfamos obligados a seguir a los comunitaristas estimulando una visién moral
Unica y, consecuentemente, a no aceptar el pluralismo.

Asi, Mouffe acepta que el bien moral siga siendo un asunto del fuero interno del
sujeto, pero, defiende la existencia de una idea de bien comun en el &mbito politico,
que funciona como un imaginario social, no tiene una representacion total pero
sirve como horizonte de comprensién; al mismo tiempo Mouffe (1999) lo especifica
como la fidelidad a dos principios ético-politicos de la democracia moderna:
libertad e igualdad.

De esto se infiere que para Mouffe la justicia y lo justo se pueden comprender como
el bien comun por excelencia, entendido como la libertad y la igualdad para todos
(Moufte, 1999, p. 72); todo sujeto individual o colectivo puede apelar a estas dos
subcategorias pero también solo como imaginarios pues siempre existird disenso
respecto a las formas como se entiendan.

Aunque Mouffe no lo sefiala explicitamente, estos principios impulsaron las luchas
sociales tanto de los burgueses en el s. XVIII como de los proletarios de los s. XIX y
XX, asi como de los nuevos movimientos sociales en la actualidad: “el liberalismo
ha postulado luchas por la igualdad y la libertad en todos los terrenos de la vida
social como persecucién de estas «sugerencias» o «insinuaciones», presentes en el
discurso democritico liberal” (Mouffe, 1999 p. 36).

En ese sentido, Mouffe tiene un punto en comun con Rawls y Walzer, uno de sus
criticos comunitaristas: reconoce que “la justicia consiste en la institucionalizacion
de la libertad y la igualdad” (Mouffe, 1999, p. 57). Pero, en coherencia con su
posicion antiuniversalista y antiesencialista, asi como desde la categoria hegemonia,
sefiala que existen multiples interpretaciones de lo que es la justicia, lo que implica
que la nocién de esta también es objeto de combate:

Los discursos acerca de la justicia forman parte de esa lucha porque, al
proponer interpretaciones conflictivas de los principios de libertad e igualdad,
proporcionan fundamentos de legitimacién a diferentes tipos de demandas,
crean formas particulares de identificacién y modelan las fuerzas politicas.
En otras palabras, desempefian un papel importante en el establecimiento de
una hegemonia especifica y en la construccién del sentido de la «ciudadania»
en un momento dado. Una hegemonia exitosa significa un periodo de relativa
estabilizacién y la creacion de un «sentido comun» ampliamente compartido,
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pero es preciso distinguir entre un consenso superpuesto y el acuerdo racional
que Rawls busca. (Mouffe, 1999, p. 81)

Una teoria de la justicia no puede aspirar mas que a cementar una hegemonta,
establecer una frontera, proveer un polo de identificacién en torno a determinada
concepcion de ciudadania. (Mouffe, 1999, p. 86)

Desde este punto de vista la autora belga reconoce que la creacién de una comunidad
totalmente inclusiva y donde no exista conflicto es un ideal inalcanzable: “tenemos
que aceptar la imposibilidad de una realizacion total de la democracia” (Moulfte,
1999, p. 122). Sin embargo, esto no exime a Mouffe de plantear insinuaciones sobre
cémo concibe la igualdad y la libertad para resguardarse en supuesta neutralidad: al
contrario, se involucra sugiriendo algunos elementos de su propia interpretacion de
como entender lo justo en tanto bien comun politico.* Veamos:

Respecto de la igualdad, se apoy