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“Para hacer una historia de los esparnioles en América Latina
tendriamos que realizar también una historia del miedo al otro”
(Ceballos, 1996, p. 60)

Introduccion

El proceso de esclavizacion en América estuvo vinculado a la expansion
del sistema colonial espafiol y supuso, la construccion de un discurso
ideoldgico y una serie de dispositivos que hacen posible la emergencia
efectiva de dicho discurso, a la forma como serd justificada la esclavitud
se sumaran las narrativas sobre el negro y las formas como estas lo
representan, todas ellas administradas a través de la principal estructura de
poder simbolico con las que contaba el imperio espaiol en América Latina
esto es: la religion catdlica.

El principio mismo de la esclavitud representaba enormes desafios
morales tanto para Espafia como para el resto de Europa, un continente que
apenas entraba a la modernidad, particularmente si tenia que justificar la
emergencia del liberalismo, y con este de un mundo en el que la experiencia
burguesa ampliaba sus horizontes, y con ellos la promesa de un mundo
mas libre, mientras soportaba el creciente mercantilismo en el mercado de
seres humanos nacidos bajo la epifania del descubrimiento de América.

La América dira Castro (2005) constituira el elemento de quiebre para el
equilibrio econdémico, militar y politico de las potencias en el viejo mundo
y la importancia de este nuevo continente, requerira la adicion de un
importante contingente de mano de obra, que sera tomado por la fuerza del
continente africano, este evento se constituira con el tiempo en uno de los
eventos mas lesivos en contra de la humanidad.

' Magister en Estudios Politicos, docente de la Escuela de Filosofia de la Universidad Pedagdgica
y Tecnologica de Colombia (UPTC), investigador GIFSE.
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El proceso de la esclavizacion africana con propdsitos econdémicos, puso
de manifiesto el problema mismo de la raza y consecuentemente racializd
las relaciones y formas sociales que emergieron en el nuevo mundo,
asi Davis (1996) describe como en el norte del continente una serie de
dispositivos legales buscaron garantizar la separacion de las dos razas,
pues los anglosajones la consideraban perversa en términos morales
o fisicos cualquier forma de mestizaje, por este motivo, las relaciones
entre blancos y negros estaban severamente castigadas y mas aun si se
trataba de un hombre negro en relacion con una mujer blanca, pues como
mencionan Fanon (2009) el mito de la potencia sexual y el vigor afincado
en el imaginario cultural del europeo, llevaba a estos a pesar de que una
vez una mujer blanca conociera un varon negro caeria en una obsesion por
el deseo cercana a la locura, por esto mismo, menciona Fanon (2009) el
castigo contra el hombre negro se caracterizé por la tortura fisica, pues el
blanco europeo consideraba el cuerpo mismo del hombre africano como
una afirmacion de su propio yo y a la vez el riesgo de caer en negacion de
si en virtud del elemento sexualizado inserto en la mitologia del blanco de
la época.

La importancia de estos sobre los que habia que regresar mas adelante,
evidencia las narrativas que sobre las personas negras se construyen en el
proceso de colonizacién americana.

De tal forma que para preservar un minimo de orden en la construccion
de este mundo ahora racializado por la existencia tanto de la poblacion
nativa, como de los africanos esclavizados y finalmente los europeos,
era necesario consolidar mecanismos de segregacion de las tres razas,
mientras como se mencion6 antes en el norte se establecid y cumplié un
complejo dispositivo legal, en el Caribe y América Latina por la dificultad
del Estado de hacer cumplir la ley frente a la dimension fisica del territorio
conquistado, ese mestizaje fue imposible, de modo que muy pronto el nuevo
mundo se poblo de mulatos y mestizos de todas las caracteristicas raciales,
el mecanismo que emergia mas alla de lo legal, que evidentemente existia,
se caracterizd por una serie de mecanismos cultuales y sociales, que son
aquello que Castro (2005) denomina “dispositivo de blanqueamiento”, esto
es un orden social donde lo mas importante es ser o parecer blanco, este
ultimo punto es muy importante en este rastreo, blanco era considerado el
elemento social fundamental en la Colonia.
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La pregunta es entonces, ;Como opero ese dispositivo mas ideologico que
juridico?, y (Como este termina estableciendo los imaginarios que sobre
raza y nacion prevalecieron en este territorio hasta el siglo XX?

Para intentar una respuesta es necesario comprender las mentalidades
espanolas de aquel tiempo, y lo que heredaron esas mentalidades.

Los imaginarios identitarios

Describe Borja (2009) en Rastros y rostros del demonio en la Nueva
Granada, como en una ocasion, con motivo de una misa de penitencia
en la ciudad de Tunja el oficiante, para teatralizar el acto al final de la
ceremonia, pretendia escenificar la entrada de cuatro demonios y para lo
mismo convoca cuatro negros y los atavia con cadenas y el rostro pintado
de rojo, y como por la ignorancia de estos del idioma espaiiol, al oir los
primeros cantos que dan comienzo a la ceremonia, se arrojan a la plaza
vociferando y arrastrando las cadenas, causando un tremendo panico entre
los asistentes, provocando una estampida de panico y numerosos desmayos
entre los fieles, convencidos de que seres del infierno se presentaban en la
plaza.

Esta historia ilustra dos elementos que son fundamentales para comprender
la construccion de la imagen que sobre la gente negra desarroll6 la gente
de la Colonia. Lo primero es comprender que para el espafiol llegado a
América el demonio no consistia en una identidad metafisica asociada al
mal sobre la tierra.

Por el contrario, para el europeo en general, el demonio, como lo sefiala
Cohn (1980), era una identidad fisica y real que producia mucho miedo
entre los espafioles, a esto hay que sumar que el imaginario del demonio
en Espana se desarroll6 en el marco de la guerra contra los moros y la
Contrarreforma, de modo que todo aquello que fuese novedoso o diferente,
era considerado demoniaco. También esta la consideracion de la oscuridad
como propia del demonio y la luz como muestra del dios catdlico, de
modo que esta asociacion vindicaba lo negro como aliado de satanas, a la
noche, los animales oscuros, gatos, cuervos, perros, ratas y en este listado
entraban también los africanos a quienes se les consideraban en virtud de
su color y costumbres, cercanos al diablo.
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Este imaginario religioso establece entonces una dialéctica racial, en la
que el blanco europeo se ve a si mismo como el representante de su dios,
y ve al negro y al indio en el extremo opuesto, es decir, los establece en
la categoria de lo otro, de aquello que no puede ser explicado. Pero en
virtud del compromiso cristiano, el deber sera salvarlos, esto es hacerlos
tan parecidos al europeo como sea posible aun a sabiendas de que el color
de piel constituira la llamada mancha de la tierra?, es decir la evidencia
permanente de un origen no europeo, en esto consiste el dispositivo
de blanqueamiento, una serie de medidas, narrativas concepciones,
celebraciones religiosas tendientes a homogeneizar los usos y costumbres
y relegar los elementos racialmente diferentes.

De modo que ser blanco ya no consiste en una particular tonalidad de
piel, obviando el que aquel que lo sea entra en primer lugar en la estima
social, sino que ser blanco, ademés de los rasgos, implica una serie de
comportamientos y costumbres, que incluirdn el idioma espafiol y su uso
correcto o si se quiere hipercorregido, el vestuario, los habitos de vida
y costumbres, entre estos las religiosas y hasta gastrondmicas, con el
proposito de evidenciar una senda hacia la constitucion de un ser humano,
es por tanto, el dispositivo de blanqueamiento en la Nueva Granada primero
y luego en la naciente Republica de Colombia, un elemento cultural e
ideologico fundamental en una sociedad que considera la blancura como
valor supremo e inserta a su vez en el individuo, un deseo permanente
de verse menos a si mismo en tanto sujeto, de modo que como establece
Fanon (2009), se genera un discurso ontogenético de negacion de si.

De tal manera, se plantea una necesidad de construir un acervo cultural
comun centrado en lareligion catolica como elemento de homogeneizacion,
esta homogeneizacion llevara aparejada una pretension igualmente racial,
como lo expone Lafaye (2002) en su texto Quetzalcoat! y Guadalupe, en
el que evidencia una logica racial hispanica en el nombramiento de cargos
en la iglesia mexicana durante la Colonia, la religion funcionard como
dispositivo de homogeneizacion, ya que como dice Ceballos “La meta del

2 Castro (2005) en el segundo capitulo de su texto, “La hybris del punto cero”, refiere como la
condicion de ser nativo originario de América constituia una mancha en la ascendencia social de
una persona que debia ser limpiada, para el caso de los descendientes de los negros llegados a
América, el limpiar esa mancha seria casi imposible.
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santo oficio no era exterminar a los herejes, sino hacerlos buenos catolicos.
Solo quienes se rehusaron a cooperar a semejante reforma mental- los
protervos, impenitentes negativos (...) serian considerados a la hoguera”
(1996, p. 45). Este celo afincado en la conversion europea se traducird
en América en fuente permanente de conflictos y apreciaciones disimiles
frente a las cosmovisiones tanto de los africanos, como de los nativos.

Castro (2005) sostiene que la hybris se situa en el momento en el que
Europa construye el concepto de saber objetivo e inaugura el pensamiento
moderno, de modo que todo aquello que es diferente a este es considerado o
bien premoderno, el pensamiento persa, egipcio griego, o atrasado, Africa
y América, pero se puede pensar que la semilla de esta razon objetiva la
siembra la iglesia catdlica, al construir una religion como saber universal
dogmatico e incuestionable, todo lo que sea diferente sera herético, como
el islam o la herejia de los cataros, mientras que las formas religiosas de
las comunidades nativas americanas y africanas, entraran en el terreno del
paganismo que serd perdonado en tanto no es doctrinariamente opuesto
a la fe, pero debe ser convertido a la fe verdadera. Con el tiempo, toda
manifestacion religiosa diferente a la doctrina catdlica en América, serd
asociada con la presencia del demonio.

El tribunal del santo oficio de la inquisicion fue instalado, en América,
como un método de control social y religioso, encargado de salvaguardar
la fe, las tradiciones de Espafia y las buenas costumbres; como aparato
de control de la herejia de espafoles y extranjeros, y como elemento
de aculturacion de los grupos dominados, neutralizador de las practicas
médicas y de todo tipo de practicas culturales diferentes de las de la
metropoli (Ceballos, 1996, p. 52).

Sin embargo, es importante anotar que la particular naturaleza social de la
Nueva Granada hard muy complejo el cabal cumplimiento del proposito
de dicho tribunal®’, de modo que el dispositivo ideoldgico de la religion
como mecanismo de homogeneizacioén social se vera menguado por la

3 Ceballos menciona como en el siglo XVII comienza la decadencia del santo oficio espafiol, que
se podra considerar como el periodo de apogeo de la inquisicion del Tribunal de Cartagena,
que segun la autora nunca existio por el nepotismo, la ineficiencia de los inquisidores, que dice
la autora “se ocuparon mas de pelearse entre ellos, tramitar intrigas ante la Suprema y discutir
privilegios con el brazo secular, que de velar por el mantenimiento de la fe en estas tierras”
(Ceballos, 1996, p. 55).
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religiosidad espontdanea y no siempre ortodoxa de los pobladores de estos
territorios.

Como senala Castro (2005), un papel mas importante serd el que juegue la
lengua, al establecer el castellano como unica lengua en estos territorios se
inicia el proyecto politico moderno que los Borbones pondran en marcha, el
resultado de esta debilidad institucional de la religion, sumada al exotismo
y la mezcla racial configuraran la importancia del dispositivo de blancura.

Un elemento que se resalta y que sirve para ratificar este hecho, es que la
complejidad territorial sumada a la complejidad misma de las relaciones
sociales hacia muy dificil la aplicacién de la justicia, que solo actuaba
cuando se trataba de un blanco como victima, en los demas casos, se
consideraba que no ameritaban siempre una actuacion rigurosa “(...) la
tolerancia era reina, siempre y cuando el agredido no fuese un blanco,
porque llegandose a este punto, el rigor no se hacia esperar” (Ceballos,
1996, p. 105).

Esto se explica en la poca importancia que se le daba, por ejemplo, a los
indios, cuyas muertes no se consideraban graves en general, pues su aporte
a la economia era menor, por el contrario el negro esclavo, en tanto bien
productivo de alto valor era méas importante y aunque legalmente el indio
estaba protegido, los hacendados ponian por encima a los esclavos frente a
cualquier pleito o delito, asunto diferente para los negros libres, mulatos y
miembros de las castas, en este orden la justicia era blanca o negra esclava
segun el caso y aun hoy en Colombia el imaginario asocia el concepto de
justicia con la blancura o la riqueza.

Adicionalmente los costos de la justicia muchas veces corrian por cuenta
de acusados y acusadores, Ceballos (1996) sefiala que estos solian tener
bienes exiguos, lo que llevaba implicito la desconfianza en la justicia, no
por ineficiente, sino por costosa, en tal caso, se puede llegar a pensar que
la justicia por mano propia constituia un camino mas confiable y menos
ONeroso.

El dispositivo de blancura

Para Fanon, el dispositivo de blancura esta relacionado con un elemento
cultural propio de la ideologia o de la forma como se constituye la
identidad, pues Fanon (2009) en Piel negra, mascaras blancas, afirm6 que

97



Imdgenes e imaginarios en las narrativas sobre la gente negra en Colombia

esta surge del margen mismo de la intersubjetividad y se determinan desde
lo otro que no es el ser negro, esto es en tanto, es lo blanco lo que se piensa
como civilizacion, como progreso, como condicion de ser, asi las cosas
para Fanon el ser resulta de una condiciéon misma dada por lo blanco y la
blancura, esto entendiendo que el mundo mismo se piensa desde alli, la
literatura, el lenguaje mismo, y todo aquello que rodea la construccion del
mismo orbe occidental, incluyendo por supuesto el factor fundamental de
la religion que hacen de este el lugar donde lo blanco como concepto esta
necesariamente ligado a lo bueno, y lo negro, por tanto, se relaciona con
lo malo, asi las cosas desde la comprension misma que se ha configurado,
Europa se figur6 un mundo que se determinaba por su propia apreciacion
de si, y es a través de esta forma de reconocerse como se reconocen a si 'y
a los otros.

Serd entonces el hombre negro quien deberia reconocerse o encontrar
escenarios de reconocimiento con relacion a un mundo que ya no le
pertenece, su propio espacio geografico, esto es, su lengua, su religion,
su cultura le han sido arrebatados, y en su lugar el lenguaje del esclavista
y su vision de la realidad se ha entronizado, las identidades del negro
esclavizado se constituian a partir de alli usando un término de Hall (1996),
bajo borradura, esto es que los africanos deberan reinterpretar su mundo
desde aquello que se ha constituido como ausentes, ya no son africanos,
dira Fanon (2009), Africa ya no significa nada para ellos, tampoco son
americanos, debe resultar curioso imaginar como los esclavos traidos
de Africa pueden haber pensado este lugar al llegar, como lo habran
narrado, como lo habran comprendido, como se habra insertado en sus
imaginarios. Lo cierto es que el Nuevo Mundo ha sido y serd cada vez
mas interpretado y apropiado por el hombre blanco europeo, sus formas,
sus gentes, sus costumbres seran introducidos en una serie de categorias
previamente establecidas, seran estas las estructuras y los lentes que
permiten comprender este espacio, lo que sea bueno estara avalado por
el dios catolico primero y luego por la razon moderna, como lo describe
Castro (2005), lo que no sea bueno, sera entonces desde la misma lente
asociada primero con el demonio y luego con la idea misma del atraso.

Asi las cosas, las identidades negras se constituirdn en falta, anclados en el
error mismo de lo que significa ser negro o mas bien desde el problema de
no ser blanco, si entendemos entonces la condicion ontoldgica del hombre
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negro como un espacio de no ser, como una dimension de ausencia de si
enmarcada en su propia relacién con el mundo del blanco y con un sistema
de creencias que le ha sido dado, no es extrafio pensar que la gente negra
haya construido parte de su identidad desde alli, desde todo aquello que
constituye la negacion misma de ser el africano llegado a América entrara
entonces en el plano mismo de la suspension de si, no serd Gnicamente
la brutalidad del robo, del secuestro, la tortura del viaje en un barco
negrero, atado por semanas en una bodega que hiede a vomito y heces,
compartiendo espacio con otros tantos como ¢l mismo, que se lamentan en
lenguajes incompresibles para todos, incomunicados de su propia tristeza
en esa babel oceanica, ya culpables por su condicion de ser, una raza, una
piel, un color, alli se situa la negacion misma del ser, su puesta en duda
ontolédgica, de alli en adelante ser, sera blanco, humano sera blanco, bello
sera rubio, el ser negro ha sido definitivamente despojado de si.

Es en esto en lo que radica el dispositivo racial de blanqueamiento, un
imaginario que establece la dimension de ser del sujeto y niega la del otro,
no se trata de una estructura legal como se mencion6 antes, se trata de
una serie compleja de elementos narrativos que ubican al negro al borde
mismo de la condicién de humanidad, en la grilla de la monstruosidad, si
se quiere ser humano se debe renunciar a si, hacerse blanco. De este modo,
dira Fanon, funciona el dispositivo, hacerse blanco implica hablar como
blanco, renunciar por ende al ser, esto es al ser propio que se ha creado, la
lengua del conquistador serd la lengua del conquistado y del esclavizado,
una completa enajenacion de si, lo han hecho desaparecer delante de los
ojos de los esclavos asi como cuando Garcia Marquez (2003) en El otorio
del patriarca, narra el momento en el que los gringos vinieron y se llevaron
el mar, realismo magico lo llamamos, asi el mundo del esclavo se perdio
con la pérdida de su lenguaje y de su propia posibilidad de reconocimiento.

Hacerse blanco implica dejar aquello en lo que se cree, el mundo dual, el
mundo espiritual, el mundo panteista, donde los orishas al menos entre
los yoruba, habitan ese mundo y lo comparten con el hombre, este lugar
es magico, porque la vida misma es magica y alli la magia es la respuesta
epistemologica al espacio que se habita, la magia no es buena o mala es
magia, para el europeo todo lo que no es oracion es pecado, es herejia, es
blasfemia, sobre un lugar significado y totalizado por esa religion, todo
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lo que no abarca y se explica desde alli carece de valor, la modernidad
cambiard a la religion por la razén, pero al final nada mas cambiara, la
realidad y la verdad se seguiran explicando desde alli, y el negro tendra que
asumir lo que el europeo cree como propio, y tendra entonces que explicar
su cosmovision usando los imaginarios medievales espafioles usando el
bestiario, como menciona Cohn (1980). En los demonios familiares de
Europa. De tal modo las creencias europeas, por causa de la evangelizacion,
el miedo y la tortura terminaran en boca de los esclavos, para satisfacer lo
que el espaiiol quiere oir.* Se van al arcabuco y alli hablan con el Diablo
y se untan con la yerua del diablo la qual les da Bartolomé bruxo y luego
quedan hechos diablos en el ayre y buelan, esta confesante como paxaro
de arcabuco que son diablo y quando vuelan en el ayre queda su cuerpo en
la cama (...) (Ceballos, 1996, p. 138).

El fragmento de la confesion de Catalina, negra del contador Pedro de
Soran, como cita Ceballos (1996) evidencia la apropiacion de un imaginario
bestial construido por el hombre medieval, un imaginario narrativo en
donde el espafol ha decidido establecer al negro y donde las gentes negras
aceptan entonces establecerse, es mas econémico aceptar y narrar el mundo
como el blanco espafol quiere que sea narrado, se ahorra sufrimiento si
se acepta lo que el otro quiere oir. De este modo, las personas negras en
América apropian una concepcion de si y del lugar que se habita orientada
desde los cédigos que les ha dado el otro

Muchos autores han precisado acerca de la capacidad del negro para
adaptarse a las circunstancias ambientales del Nuevo Mundo y apropiarse
de los usos y costumbres de la sociedad hispana. El descendiente de
los africanos, o el negro acriollado, se fue sintiendo paulatinamente tan
americano como el que mas, a tal punto, que no faltaron las ocasiones en
las cuales discriminé al propio negro bozal o recién llegado del Africa
(Triana y Antorveza, 1997, p. 21).

* Lafaye (2002) menciona como en el mito de Santo Tomas en América y de la virgen de Guadalupe
opera el mismo principio, las comunidades indigenas de América les dan a los espafioles lo que
estos quieren oir para poder explicar desde su propia episteme religiosa, un mundo que ellos
mismos no entienden de tal forma que ya no es posible distinguir la verdad del mito, ni el origen
del mito, pues los habitantes de este continente se acostumbran a responder lo que el espafiol
quiere oir, asi se privan en parte de los abusos, algo similar dice Ceballos sucedera con los
esclavizados.
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Este fragmento traza con claridad un elemento determinante en la
constitucion misma de ser negro en esta tierra, y es aquello que esta referido
a la asimilacion de lo otro para constituirse asi, es decir, el mecanismo
de diferenciacion opera de igual forma en todas las variantes raciales del
mestizaje, y hard posible establecer la primacia de lo blanco sobre las
demas razas y mezclas raciales surgidas en las Américas.

El mundo ha quedado asi determinado y fragmentado en lo que corresponde
al blanco y al negro, la realidad de la persona negra se va a afijar en sus
cantos y alabaos. Para el hombre blanco, el negro entonces ird pasando por
un proceso que progresivamente lo lleva de extrafio indeseable a aliado
del demonio, para finalmente terminar convertido en un infante de tiempo
completo, de un sujeto carente de la capacidad de pensar o de tomar
decisiones politicas criticas o autonomas.

Serd sobre esos tres momentos que finalmente se representara el imaginario
sobre el hombre negro en Colombia y asi serd entonces en general
representado’.

De la fe a la razon

“Santands se les aparecia en figura de negro, en cueros solamente un
calambre con que tapaba las verglienzas y en la cabeza un pafio con que
cubria los cuernos” (Borja, 2009, p. 287).

Con el proceso que fue transformado la fe religiosa como mecanismo de
explicacion del mundo, y el consecuente paso a la razon moderna como
enuncia Castro (2005) la imagen del negro se fue también transformando
progresivamente, pasando del exotismo por lo extrafio asociado al demonio,
a la tonta inocencia de sujetos poco capaces de pensamiento alguno.

Explicar lo negro no se refiere tanto a explicar un origen racial, hace
referencia a la constitucion imaginaria de un otro que ha sido puesto en
un determinado lugar al interior del orden social, esta otredad moral es la
que debe ser justificada y es la que da origen a los mecanismos discursivos
con los que se apropia y se describe al negro, es por esta razon, que negro

5 Una revision muy interesante sobre la infantilizacién del hombre negro en el pensamiento de las
¢lites intelectuales en Colombia se encuentra en Restrepo (2007).
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se convierte en sustantivo, es un mecanismo para englobar una series
de comportamientos asociados particularmente a los hombres y mujeres
provenientes del Africa subsahariana durante el proceso mismo de la
esclavizacion, y dada la implicacion moral que debia tener la esclavizacion
para el europeo cristiano, que practicaba ademdas un cristianismo
terriblemente simbolico, y como evidencia Cohn (1980) plagado de
demonios y seres sobrenaturales, seres que terminaran asociados con los
africanos que habitan América, de modo que esta primera explicacion
hace referencia a la necesidad de salvar las almas paganas y convertirlos al
cristianismo, de modo que en primera instancia, la esclavizacion es vista
como una via de salvacion, entronizada en el pensamiento de San Pablo®
que pone la salvacion en un estadio ajeno a la condicion misma de la vida.

De modo que asociar negro y demonio son una necesidad del primer
imaginario explicativo del europeo en el proceso de colonizacion de
América, de modo que casi es posible afirmar que hasta el siglo XIX
el negro como esa entidad magica, infantil, noble y resistente, es un
imaginario que corresponde por si mismo al africano o descendiente de
africanos, que habita el continente americano.

Nocambiaranlanecesidad dejustificacion conlaevoluciondel pensamiento,
se hara eso si mas sofisticada la explicacion y méas matizada en torno a la
condicién de humanidad de las personas negras, pero las construcciones
imaginarias que ubican a negros y blancos en extremos diferentes de
un mundo explicado desde el paradigma de blancura, se mantendran
inamovibles hasta bien entrado el siglo XX y se podria decir que atin sobre
el final del mismo y el comienzo del presente siglo, esa necesidad de un
dispositivo ideologico y cultural que explique la racializacion aun hoy
en dia se mantiene inamovible, particularmente en las relaciones centro-
periferia y al interior del crisol racial que son las américas.

Si bien en términos juridicos el esclavo tenia una consideracion que lo
asimilaba a una cosa:

¢ Esta perspectiva paulina esté establecida en la primera epistola de San Pablo a los Corintios.
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(...) el amo tenia los derechos de eviccion, embargo, depdsito prenda,
hipoteca, usufructo, y de expropiacion, requisa y ocupacion transitoria,
contrabando y robo, limitacién judicial a la propiedad, etc. Empero en
la practica el esclavo estaba configurado de forma mixta, es decir, como
persona con elemento de cosa (Triana y Antorveza, 1997, p. 142).

En términos de la construccion social el asunto era diferente, la
determinacion juridica de cosa se complejizaba al ingresar en el plano de
las relaciones humanas, y es alli donde los imaginarios culturales juegan
un papel fundamental para justificar la condicion misma del negro.

A la luz de la legislacion y de los relatos de los plantadores se puede
imaginar la esclavitud hispana con un reino de armonia donde esclavos
felices y bien alimentados, trabajan en caridad cristiana al lado de sus amos,
que cuidan de ellos y los aprecian como pupilos, nada mas alejado de la
realidad, es bien sabida la enorme distancia que en la América Latina hay
entre lo escrito en el papel y las practicas cotidianas, estas evidenciaron una
presencia permanente de crueldad y validaron las explicaciones morales
acerca de la inferioridad y maldad del negro, de modo que en la practica
cotidiana se le asociaba al mal.

Asi en la temprana narracion que hace Rodriguez Freyle (s.f.), la escasa
aparicion que de los afroamericanos hace entre las gestas que deben
ser contadas, estdn fundamentalmente asociadas a la brujeria y a actos
sobrenaturales propios de su exotico origen:

Desterraronla a ella y a las hijas, de este reino. En su confesion dijo que
cuando fue a la Bermuda, donde se perdi6 la Capitana, se ech6 a volar desde
el cerro que esta a las espaldas de Nuestra Sefiora de las Nieves donde esta
una de las cruces; y después, mucho tiempo adelante le llamaban Juana
Garcia, o el cerro de Juana Garcia. (Rodriguez, s.f., p. 122).

El autor esta haciendo referencia a la persona de una negra libre, a
quien en su narraciéon asocia con la brujeria y con poderes propios
del demonio “esta negra era un poco voladora como se averiguo”
(Rodriguez, s.f., p. 116).

Se puede entonces afirmar que desde el primer momento al margen de
la religion, las relaciones sociales en la América hispana, estuvieron
articuladas més por el dispositivo ideoldgico de blancura y menos por
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las estructuras legales, de modo que la lucha en estos territorios no fue
politica, la lucha del negro fue basicamente ontoldgica y estuvo y ha estado
determinada por el derecho a ser negro sin avergonzarse de ello, es por esto
que en la historia de Colombia desde la Nueva Granada, hasta nuestros
dias, las caracteristicas de la resistencia han sido culturales e ideologicos,
en desmedro de formas de organizacion politica o juridicas.

Estas han perseguido entonces fundamentalmente deconstruir el dispositivo
social de blancura, pero muchos de estos esfuerzos han sido vanos, pues
la forma en que este opera aun no es ni clara, ni estd completamente
reconocida, mas alla del esfuerzo de autores como Restrepo y Castro
(2008) por hacerla mucho mas visible.

Ahora bien, es fundamental diferenciar el dispositivo establecido por el
principio religioso, del dispositivo de blancura implementando por los
modernos y descrito por Castro (2005). En el caso del principio religioso
este se apalanca por igual en conceptos teologicos, como en conceptos
legales, que para el uso de la época son muy cercanos.

El soporte teoldgico como se menciona, se remonta a la justificacion biblica
de la esclavitud de los descendientes africanos de Cam tras la maldicion
de Noé:

Luego que desperté Noé de la embriaguez, sabido lo que habia hecho con
¢l su hijo menor. Dijo maldito sea Canaan, esclavo sera de los esclavos de
sus hermanos Y afadio: Bendito el senor Dios de Sem, sea Cannan esclavo
suyo. Dilate Dios a Japhet, y habite en las tiendas de Sem y sea Canaan su
esclavo (Génesis IX 9 24-27).

Laiglesia catélica medieval interpreto este fragmento de la escritura biblica
para explicar el mundo europeo, asignando a cada uno de los hijos de
Noé la responsabilidad de haber poblado cada uno de los tres continentes
conocidos, Asia, Africa y Europa, seran los vergonzosos hijos de Cam los
que poblaran Africa, de modo que los descendientes de este deberan en
algun momento seguir el orden historico de la providencia ser esclavos
de los descendientes de Japhet. El segundo elemento esta presente en la
epistola de San Pablo a los romanos, epistola en el que el evangelista
exhorta al hombre a mantenerse en el estado de gracia que le asignd la
providencia, de modo que en este estado sea donde alcance la salvacion:
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Manténgase pues cada uno en el estado que tenian cuando Dios le 1lamo.
(Fuiste llamado siendo siervo? no te impacientes sintiéndote en tal
condicion: antes bien saca provecho de eso mismo, aun cuando pudieses
ser libre. Pues aquel siendo esclavo es llamado al servicio del sefior, sé
liberto del sefior: y de la misma manera aquel que es llamado siendo libre,
se hace esclavo de Jesucristo. (Corintos, VII, 21- 24).

De una interpretacion marcada por las formas de aquel tiempo, se
podria pensar que dado que los hijos de Cam han sido dispuestos para
la esclavitud, esta debe servirles segun lo expuesto por San Pablo como
vehiculo de salvacion, y que dado que la libertad solo se alcanza en Jesus,
la condicion humana en el mundo tan solo es un accidente mas y por tanto,
la salvacion sucede en ese momento y es a través de los mecanismos
espirituales y sacramentales, ahora bien tengamos en cuenta que estamos
hablando de una religién que se ha adaptado para interpretar el mundo,
uso y costumbres del hombre europeo y que desde esta concepcion ha
sido utilizada para establecer un orden historico en el mundo en el que la
Europa cristiana se sita por encima de los demas lugares geograficos en
los que el mundo ha sido constituido.

Por lo tanto, visto asi, la esclavitud no constituye una desgracia moral,
sino una oportunidad de salvacion en el seno de la Iglesia, por lo tanto, no
se debe pretender alterar el orden de la divina providencia, sino actuar en
consecuencia de esta.

Las condiciones facticas y juridico-politicas en las que cada uno se
encuentra no deben ser hipostasiadas ni simplemente cambiadas. El
llamado mesianico no confiere una nueva identidad sustancial, sino que
consiste principalmente en la capacidad de “usar” la condicion factica en
la que cada uno se encuentra (Agamben, 2017, p. 120).

En tanto, el mundo es solo un escenario dispuesto para la salvacion, el
mismo no es propiedad del hombre, a pesar de la bula papal’ que divide la
América entre los monarcas de Espafia y Portugal, el mundo es el lugar en
el que la salvacion se lleva a cabo y aun los hombres libres son esclavos en
Jesus, la idea de libertad desde el dispositivo religioso es solo una ilusion

7 Sobre el proceso politico del Vaticano en el ordenamiento politico del mundo se puede revisar el
articulo de Bejarano (2016).
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y el hombre o mujer al aceptar su destino en el plan del dios blanco y
europeo, sirve a este mejor como esclavo que como hombre libre, claro
esta es una religion de hombres blancos y son ellos los esclavizadores.

Cuando la razon se abre paso y desvanece la mirada religiosa del mundo,
la modernidad rearticula las explicaciones del mundo, pero la estructura
social que justifica el orden imperante desde la blancura permanecera
intocable, sin embargo, no serd ya como evidencia Castro (2005), un
dispositivo ideologico cimentado en alglin aparataje teoldgico “Me refiero
a una subjetividad formada en el cruce de dos imaginarios diferentes y, en
apariencia, contradictorios: de un lado el imaginario colonial de la limpieza
de sangre y, del otro, el imaginario moderno de la objetividad cientifica”
(Castro, 2005, p. III).

Sobre esta idea se constituird el mundo organizado en castas, desde la
concepcion del criollo que considera el mundo racionalmente dividido
entre atraso, escenificado por los grupos nativos americanos y los negros
africanos y el progreso representado en el cimulo de saberes blancos
europeos, de este modo, ser blanco no se soporta en un paradigma racial,
es mas bien una postura cultural, ideoldgica y de comportamiento frente
al mundo, ahora bien, en la practica de comprensioén del mundo juegan un
papel central, la lengua castellana, como articulador del saber occidental, el
derecho y las explicaciones religiosas del mundo y el paradigma cientifico
que a través de un método investido de racional pretende poder dar cuenta
de todas las dimensiones que constituyen el mundo.

En este sentido entonces el conocimiento es blanco y al ser asi la verdad
sobre el mundo también lo es, por lo tanto, no seran posibles otras
epistemologias u otras ontologias, solo las del occidente europeo, y los
demas pueblos articulados en un orden historico que establece un pre, es
decir, en un estado previo que conduce a esa modernidad como paradigma
de progreso, o aquellos que estando fuera de dicha consideracion van a
ser denominados como atrasados, y sus aportes a la razon y al desarrollo
seran entonces negados o desestimados, frente a este horizonte los pueblos
originarios de América y Africa seran condicionados a aceptar que la
verdad es europea, cristiana y blanca.
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“Como diria Hegel, la civilizacion recorre el mismo camino del sol aparece
en oriente (alli tiene su arché) pero se despliega y llega a su término (es
decir a su telos, a su fin Gltimo en occidente)” (Castro, 2005, p. 45).

Entonces, entre los dos discursos coincide en la estructuracion de un mundo
que se rige por un paradigma constituido en la ldgica que dara origen al
capitalismo, como menciona Mignolo (2000) seria ingenuo pensar que
el capitalismo se origino en la Revolucion Industrial, este se generd en
una serie de fases que para el autor incluyen la fase de colonizacion, la
expansion del territorio y por ende, de la frontera agricola, las economias de
plantacion y por supuesto, el aumento en la circulacion de los metales; por
este motivo, se puede pensar la esclavitud como un elemento trascendental
del sistema ideoldgico que da fruto en el capitalismo, este sistema estara
soportado en los elementos ideologicos articulados de la religion y razon.

Durante el siglo XVI, cuando América empez6 a ser conceptualizada
como tal, no por la corona espafola, sino por intelectuales del norte (Italia,
Francia), estaba implicito que Américano erani la tierra del Sem (el oriente)
ni la tierra de Cam (Africa) sino la prolongacion de la tierra de Japhet. No
habia otra razdn para la distribucion geopolitica del planeta implementada
por el mapa cristiano T/O para percibir el mundo como dividido en cuatro
continentes; y no habia ningun otro lugar en el mapa cristiano T/O para
América que su inclusion en los dominios de Japhet, esto es el occidente.
El occidentalismo es entonces, el mas antiguo imaginario geopolitica del
sistema-mundo moderno/colonial (Mignolo, 2000, p. 59).

El dispositivo racional va a modificar el paradigma, pero no la forma de
ver al otro ni la esclavitud, la institucion a pesar de la oposicion de algunos,
sera justificada de diversas maneras, por la economia y el pensamiento
ilustrado de la época, de modo que el racionalismo no toma una postura
frente al asunto mismo de la esclavitud, convive con este ignorandolo.

Sera sobre estos paradigmas de verdad que la sociedad granadina construira
su imaginario social o como Castro (2005) lo denomina la “sociologia
espontdanea de las élites”, un dispositivo cultural nacido al margen de
la estructura juridica que separa al hombre negro del blanco en algunos
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casos especificos®, y en el mismo el negro va a ser clasificado y por ende
representado en la base de dicha piramide social.

Esta representacion se articulard a través de las formas de pensamiento,
el lenguaje, el arte y cualquier manifestacion de la cultura, por ende serd
dificil rastrearla y no tomara en la mayoria de los casos recursos juridicos,
mas bien se va a mantener todo el tiempo en el plano de lo meramente
discursivo, de modo que finalmente establecera ese espacio de saber social
autogenerado del que habla Castro (2005) ya no haré referencia de negro
a esclavo o a demonio, con la inmediatez que se daba en los estadios
iniciales de la esclavizacion, la progresiva marcha hacia la emancipacion
completa va a requerir la desaparicion del paradigma del negro enemigo, el
tradicional miedo politico al negro, configurado como un miedo biopolitico
sera remplazado por un temor socioldgico a la razén negra como un todo
general, pero este ya no se traduce en espanto por el negro-demonio, se
asemejara mas al aseo por la representacion social de lo negro, lo sucio,
lo que huele mal, lo que es deforme o degenerado, en contraposicion a lo
rubio, lo hermoso, lo que es puro y perfecto.

El principio es claro; la sangre negra no puede ser redimida. Por el contrario,
entre mayor sea el porcentaje de sangre negra, mayor sea también la
degeneracion racial y social. El uso de categorias zoologicas (lobo, coyote)
indica que los individuos pertenecientes a estas castas en poco o nada se
diferencian de las bestias (Castro, 2005, p. 76).

El dispositivo biopolitico de la raza recurrird entonces en el paradigma
racional a la construccion de un imaginario exotizante de lo afroamericano,
tras el declive de la trata y asimilacion cultural progresiva de los miles de
hombres y mujeres negros, el recurso mas extendido de la segregacion en
la naciente republica serd la reiteracion discursiva de los defectos morales
e intelectuales de los negros. Asi se hablard de su inocencia un poco
infantil y cercana a la torpeza, de modo que aparecera el afrodescendiente
como alguien incapaz de conocimiento, dado a creer en mitos irracionales
y muy dados a la idolatria y a la inmoralidad que esta conlleva, serd de
hecho en este punto como menciona Fanon (2009), donde se establecera el

8 Las restricciones juridicas y sociales de negros y mulatos son resefiadas por Triana y Antorvenza
en el capitulo dedicado al derecho y estructura esclavista.
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elemento distintivo fundamental asociado a la gente negra, para el blanco
el negro demonizado tornard poco a poco en el negro sexualizado, una
especie de depredador, anormalmente dotado y, por lo mismo, incapaz de
contener el deseo mucho mas cercano a lo animal que a lo humano, por
ello se buscard mantener en particular a la mujer lejos del hombre negro,
un elemento mas de la estructura heteropatriarcal, pues la mujer débil
moralmente y descendiente de Eva era presa facil por su curiosidad a caer
en la tentacion sexual con el hombre negro, tras lo cual, nunca més hallaria
paz o satisfaccion, esto marco la forma habitual del castigo sobre el negro,
maltratandolo fisicamente para doblegar su cuerpo.

De la misma forma la mujer negra era vista como tendiente a la inmoralidad
“la mujer mulata era muy apreciada por su belleza, pero tenida como
heredera de la tendencia a la promiscuidad sexual propia de sus ancestros
negros, por lo que la caracterizacion mas difundida era su irrefrenable
sexualidad” (Castro, 2005, p. 80).

La pecaminosa tendencia de las mujeres de las castas contrastaba con la
virginal pureza de la mujer blanca asimilada en cualidades y belleza a la
madre del dios catélico. Estos elementos constituyen el centro por el que
se desplaza el fluido cultural que articula la compleja estructura social, y es
que al determinar el paradigma social de la blancura como el valor absoluto
a alcanzar, la segregacion y sus mecanismos se daran de forma automatica
aun entre las llamadas castas, es decir, la estrategia de dominacion enterrara
sus raices en la particularidad de lograr que los dominados se rechacen a si
mismos al rechazar su condicion racial no blanca, sea esta mulata, mestiza
o cualquiera de las diferentes denominaciones raciales que surgirdn en el
proceso de colonizacion.

Por ende, una vez implantado el dispositivo funcionara practicamente de
formainconsciente, y suslimites yrecursos seransiempredificiles derastrear,
pues progresivamente avance la emancipacion y se integre la poblacion a
la naciente republica, las leyes sobre raza y poblacion tornaran a ser mas
universalistas, pero el dispositivo seguird funcionando en la conciencia
de los individuos, que asumiran cualquier forma de no blancura como un
defecto o una deformacion, asi rasgos como, labios grandes, nariz chata,
pelo crespo, que entre otros serian los mas caracterizables en individuos de
piel no negra o no tan negra, seran socialmente rechazados y tenidos como
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evidencia de pertenecer a las castas y por ende, haber heredado todos los
defectos morales de los africanos y los pueblos americanos originarios. De
modo que el dispositivo operara de forma mas agresiva entre las llamadas
castas que entre las élites, sin que estas, claro esta, intenten de forma
alguna modificar e/ statu quo racial “En consecuencia, no preguntar a los
sujetos como, por qué y en nombre de qué derechos pueden aceptar dejarse
someter, sino mostrar como los fabrican las relaciones de sometimiento
concretas” (Foucault, 2002, p. 50).

Y si la politica es la continuacidon de las guerras por otros medios, como
afirma Foucault (2002), el ejercicio de la dominacion cultural es el elemento
que legitima el poder y sustenta la politica, de modo que si estd bien
esta legislacion granadina o colombiana, no us6 nunca explicitamente el
elemento racial, si es cierto que el ejercicio mismo de la politica promovio
una estructura cultural, una inteligencia estatal que establecia una forma
de orden racial natural como elemento de verdad y en tanto verdadero, sera
este el norte constructor del edificio social.

La raza negra, salvo excepciones que convencen de su actitud para la
civilizacion, solo bajo el amparo de la blanca puede servirla con provecho,
disfrutar sus beneficios y elevarse en religion, mediante los actos exteriores
del culto, hasta el sublime de la caridad, pero perezosa y sensual, cuando se
la deja entregada a si misma, torna presto a la barbarie primitiva. (Triana y
Antorveza, 1997, p. 216 citando a Arboleda).

Entonces si opera un cambio, uno que disminuya el miedo al negro, al
menos de forma individual, y lo convierte en un nifio interno, pero el miedo
a la degeneracion moral y social que produce la raza africana se mantendra
presente en el discurso durante mucho tiempo.

De modo que como manifiesta Foucault (2002), el motor que constituira la
soberania del Estado, sera el cimentado por el impulso de lo racial la idea
de la guerra de razas manifestada en la necesidad permanente de dejar atras
lo negro pues esté lleno de atraso y sensualidad y adoptar para siempre lo
blanco, que permitird orden y progreso, asi negro y blanco pasaran de ser
caracteristicas raciales a categorias ontoldgicas, y sobre esas categorias
se deberan comprender las relaciones de poder y las narrativas que desde
ambas orillas se producen y reproducen al establecerse la estructura social
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y politica colombiana ;Qué tipo entonces de imaginarios e imagenes
describiran tanto a lo blanco, ya no racial, ahora categoria de ser, como a
lo negro?

El imaginario blanco

Asi como sucede en el ambito de la concepcion del otro, en la aproximacion
a las imagenes se reproduce la escala que va de lo religioso a lo cientifico y
en alglin caso, a algunas formas de incivilizacion, al respecto dird Gonzalez
(2003) que:

las primeras representaciones de la raza negra en la época colonial se
encuentran en un arte que procede de la contrarreforma. Un arte codificado,
con leyes y modelos, que debe servir en Europa para la lucha contra el
protestantismo y en América como material pedagdgico (p. 460).

Resalta la autora, la obra que representa la adoracion de los Reyes Magos,
como la primera y mas difundida, luego es dificil encontrar imdgenes del
negro en Colombia.

Durante el siglo XIX destaca la autora las imagenes de Torres Méndez,
ilustraciones que intentan situar al hombre negro en un contexto, pero su
validez cientifica, se estrella con una satirizacion permanente de los sujetos
a los que se representa “Se sirve del tema de la reyerta popular para hacer
la burla del pueblo, poniendo siempre a los negros como protagonistas.
Representa a las empleadas del servicio, los soldados indolentes o los
obreros agresivos” (Gonzélez, 2003, p. 466), estas imagenes van de lo
grotesco a lo fisico en torno al imaginario del cuerpo y la fortaleza del
hombre negro; finalmente, la mision coreografica, cita la autora, dara
una mirada mas de caracter censatario a los hombres y mujeres negros,
situdndolos en un contexto, sin tomar una postura intentando representar
un hombre negro, incorporado a la vida democrética.

Finalmente, menciona Gonzalez que “al iniciarse el siglo XX, el
costumbrismo reaparece y se renueva el hispanismo; por lo tanto, la figura
del negro desaparece” (2003, p. 468). De esta forma el imaginario del negro
traducido en imagen esta practicamente ausente de la vida publica del pais,
algo en el arte religioso, muy poco dada la connotacion de las personas
negras, algo en el inventario cientifico del siglo XIX, mas inclinado a la
burla que al reconocimiento y luego su incivilizacién a comienzos del XX.
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Hasta que segiin Gonzalez en la década de los afios 40 del siglo XX, Enrique
Grau recupera lo negro con su obra La mulata cartagenera, ganadora de
un Salon Nacional de Artistas, y precursora de la recuperacion de lo negro
para la cultura en Colombia, particularmente en torno a la idea de la belleza
de la mujer negra, todo un hito para aquel tiempo.

Esto evidencia que no era comun representar en imagen a la gente negra
para determinar la forma como eran vistos y narrados, es necesario
entonces acudir a los textos, discursos y narrativas que sobre el otro hacia
la ¢lite blanca en Colombia para la época. Soportada esta narrativa desde
sus horizontes ideoldgicos, como se explico en las primeras partes de este
texto.

El catolicismo, religion admirable, que se acomoda a las mas claras como
a las menos perspicaces inteligencias, y que pone atn lo abstracto de la
moral al alcance de todas, es la inica que ha podido hermanar las tres razas
en este continente y hacer que juntas lleven las andas de la civilizacion
(Arboleda, 1972, p. 90).

Una particularidad de la forma como el pensamiento moderno europeo
echo raiz en América, es que lo hizo de mano de la religion catolica, es
por ello que se habla por momentos de la no llegada de la modernidad
a este territorio, esto es como precisa Castro (2005), la construccion de
una narrativa que explica el mundo unicamente desde la razon cientifica,
pero no solo lo explica en términos de la verdad, construye en torno a esta
explicacion un complejo aparato de justificacion ideologica de la historia y
es alli donde los elementos raciales se hacen determinantes, para América
Latina, el problema de la raza sera el problema de la identidad nacional,
construida socialmente como producto de un intenso proceso de migracion
y mestizaje, la necesaria guerra de razas tomara en este medio un acento
caotico y apolitico, en torno a la necesidad de preservar lo blanco con
desespero, como Unico mecanismo de preservar la civilizacion y por
ende alcanzar el progreso, seran estos los denominados por Restrepo y
Castro (2008) como regimenes de colombianidad, al referirse a aquellos
esfuerzos consientes del poder politico de producir una idea nacional
homogénea, que en Colombia encarnard en la catdlica Constitucion del 86,
como mecanismo articulador, pero que en su concepcion imaginaria y en
su representacion narrativa, se ilustra como idealmente blanca y europea.
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De este modo, el dispositivo de blancura se apalancara en el elemento
social responsable de la homogenizacién nacional, y sera sobre este
discurso religioso que se haga posible la nacion, pero eso implica mantener
vigente el paradigma epistémico que rechaza otras formas de concebir
la espiritualidad, la religion del blanco sera llamada entonces religion
verdadera y ubicada en la parte superior del conocimiento necesario, a la
par de otras ciencias.

La pregunta por las figuras de la diferencia o por conceptos historiograficos
que prefiguran identidades histdricas y politicas, es también una pregunta
importante por la configuracion de la blancura como imaginario cultural
desde el cual se construyen hegemonias politicas (Restrepo y Castro, 2008,

p. 13).

La blancura constituira en esta sociedad un valor en si mismo un intangible
social muy apreciado, pues su existencia hace posible la fantasia posible del
progreso capitalista. Por lo tanto, ser blanco en Colombia es en si mismo
un supremo valor de ser, y este se representara en las cualidades morales
y religiosas que caracterizan al hombre blanco, serio, adusto, prudente,
virtuoso, valiente, justo y carifioso, pero no dado a las pasiones propias de
las mujeres, un verdadero caballero modelado por la épica y las narrativas
de caballeria andante, el verdadero hombre blanco parecera un émulo de
Tristan o Lancelot, tanto en sus modales, como en su palidez y sera ese su
distintivo frente a los pueblos barbaros.

Gobern6 el doctor Andrés Diaz Venero de Leiva este reino tiempo de
diez afos, con grande cristiandad. Dofia Maria Dondegardo, su legitima
mujer, mujer valerosa, les ayudaba mucho a las obras de caridad, porque
nadie sali6é de su presencia desconsolada. El presidente mantenia a todos
en paz y justicia; ponia gran calor en la conversacion con los naturales,
mandandolos poblar juntos en sus pueblos, fomentando las iglesias de
ellos. (Rodriguez, s.f., p. 128).

Asi se retrata el caballero letrado, el jurista que a través del correcto uso
de la ley y la religion catolica iluminaréd a las gentes menores y llevara
progreso a la comunidad, acompafiando esto del adecuado orden moral,
a su lado, la esposa virtuosa y piadosa, caracteristica de la familia, presta
a ayudar en las tareas de gobierno, pues es en ultimas el gobierno es cosa
de hombres ilustrados, pero para las tareas piadosas, la mujer capaz de
sensibilidad e inocencia, presta una gran ayuda.
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Es este el imaginario colonial del paradigma del hombre y mujer blancos,
un Cid campeador ilustrado, casado con una santa mujer, que juntos llevan
orden y justicia a los pueblos donde los naturales y otras gentes habitan, el
imaginario contrastara con la salvaje realidad de la conquista y la colonia,
con los sistematicos abusos y la crueldad de una cruzada en esta tierra,
asi mismo, la trata de esclavos sera una actividad caracterizada por una
extrema crueldad considerada por los mismos esclavistas como lesiva para
la moral.

Para dicho escritor, “la esclavitud de los africanos mantenia abierta
una ulcera peligrosa” (Arboleda, 1972, p. 148). Aunque reconocia con
franqueza la importancia del elemento negro en el desarrollo demografico
de América y en particular de ciertas regiones, empero consideraba que el
hombre blanco debia ejercer una especie de tutoria politica social sobre el
negro. (Triana y Antorveza 1997, p. 216).

Alli aparecera la figura del amo virtuoso, el hombre blanco que solo
es esclavista por fuerza de los acontecimientos, pero que aun en esta
condicion, resalta por su cristiandad y nobleza, que quiere a sus esclavos
como a sus hijos y es visto y querido por estos como un padre, no importa
si estos son mucho mas viejos que €l.

Eneste paradigma del hombre blanco superior gobierna con caridad, justicia
y orden a todos estos pueblos de la América practicamente olvidados por
la providencia, se convierte entonces en el motor del progreso social y
econdmico de la nacion, blanco como los europeos, ilustrado como ellos,
pero mejor que la mayoria de ellos pues sigue siendo un verdadero catolico,
representante del dios de sus gentes, dispuesto a llevar la salud moral y el
progreso material a este mundo, el caracter de cruzada no desaparecera con
la independencia, una cruzada contra la barbarie y el paganismo, llevada a
cabo por criollos virtuosos, cumplidores de la ley y temerosos de su dios.

En ese orden de ideas, la esclavitud del negro resulta ser un mal necesario
que sera sanado mediante la servidumbre, el trabajo obligado y la
evangelizacion hasta que el negro haya ganado o comprado su libertad,
pues como dice un personaje de una telenovela colombiana contempordnea
“La esclava blanca”, el negro debe pagar por algo que por derecho deberia
pertenecerle, pero es que para el blanco esclavista la libertad del negro
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es sinébnimo de pecado y anarquia, pueblos de negros sin ley y dios son
pueblos que llevan a la nacién al atraso, mientras que como menciona
Isaacs (2010) “los esclavos bien vestidos y contentos hasta donde es
posible estarlo en la servidumbre eran sumisos y afectuosos con su amo”

(p. 33).

Al pagar por su libertad en realidad el hombre negro esta pagando por
el derecho a ser reconocido en el mundo del blanco, estd pagando por su
blanqueamiento, ha dejado de ser bozal, ahora es persona en tanto ha sido
sumiso y ha demostrado cierta altura moral e intelectual, ahora es un poco
menos negro y mas blanco, una ilusion de ser, ha renunciado a su condicion
de ser, es acd donde ser negro se convierte en una categoria ontologica
negativa, cualquier forma de progreso moral o espiritual se alcanzara
solamente en tanto la poblacidon sea blanca, si en el siglo XX Europa
emprendio esta tarea aniquilando o segregando a quienes eran racialmente
diferentes, la Nueva Granada y la Republica de Colombia no podran en
funcion de su complejo proceso de mestizaje, eliminar partes enteras del
cuerpo de su poblacidon para alcanzar esa homogenizacion identitaria. “En
ese momento, la tematica racista no aparecerd como instrumento de lucha
de un grupo social contra otro, sino que servird a la estrategia global de los
conservadurismos sociales” (Foucault, 2002, p. 66).

En tanto solo existe un paradigma ontoldgico posible, ser blanco, el hombre
negro al comprar su libertad ingresa de forma automatica en el dispositivo
de blancura, por esto para la América Latina resulta fundamental el
elemento religioso, porque mas alla de que lo blanco se constituya en una
articulacion entre la razon y la ciencia, dando origen a la Hybris del mundo
moderno, como menciona Castro (2005), ese elemento estard reducido a
la mentalidad criolla del mundo, el relato imaginario de la élite serd el
de un mundo racional que progresa en tanto acepta la superioridad del
conocimiento europeo y se deja guiar por €l.

Pero lo que comprenderan los conservadores es la necesidad de sostener el
dispositivo moral, ese elemento cultural que asocia orden, libertad y bondad
a las cualidades religiosas de un hombre y que implica que necesariamente
para ser blanco se debe ser catdlico, al asumir el paradigma religioso, el
negro ingresa a la categoria de persona y automdaticamente su dimension
moral se acrecienta, aun frente a aquellos de su misma raza, ese es el
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dispositivo de blanqueamiento en accion, para ingresar al orden social se
debe parecer blanco y aceptar la superioridad de la cultura blanca, no es un
problema juridico o epistemoldgico en su base, es un problema moral dado
que negro y malo son sinénimos, el negro y todas sus variaciones esta en
pecado por el solo hecho de ser, una doble dimension del pecado original,
no solo nacer, sino nacer negro.

De modo que la esclavitud alli no es en si misma un delito o no es lesiva
para el negro, si acaso lo es, es para la moral del amo, que pone en riesgo
su salvacion al entrar en el mundo del pecado constituido por la esclavitud
y el mercantilismo, “Si la mayor parte de las naciones europeas se habian
contaminado por la trata de esclavos, habia sido América la que las habia
llevado por mal camino” (Davis, 1996, p. 15), al interpretar los textos
de Rynal y otros, en el capitulo primero de su texto El problema de la
esclavitud en la cultura occidental, Davis (1996) explica cobmo una parte
importante de los pensadores del siglo XVI y posteriores culpan a Africa y
América de la esclavitud y de haber corrompido con esta practica la moral
europea, el viejo continente y su poblacion deberan aceptar y conducir dicha
practica al orden cristiano de modo que sus crueles efectos sobre la moral
se atenten, la narrativa del amo bueno sera la narrativa consistente con ella,
el imaginario de amo, que como un patriarca biblico libera sus esclavos del
pecado y del demonio, “Pude notar que mi padre sin dejar de ser amo, daba
trato carifioso a sus esclavos, se mostraba celoso por la buena conducta de
sus esposas y acariciaba a los nifios” (Isaacs, 2010, p. 34).

La religién operaba entonces como mecanismo de articulacion, excusaba
las practicas esclavistas y se ponia como referente homogeneizador para
todos los referentes sociales, si bien como hemos visto para el africano
y sus descendientes llegados a América, por momentos oponerse al
catolicismo constituyeron una base para sus formas de resistencia a la
esclavizacion, también articularse al mismo, sirvido como entrada cultural
al mundo blanco y de hecho, una forma de comprender un mundo que era
en si mismo completamente nuevo y extraio para ellos.

No es entonces de extrafiar que pueblos tan volcados a diversas formas
de espiritualidad, hayan interpretado el mundo usando las categorias
culturales que les prestaban la religion del blanco, plagada también de
formas extrafnas y repleta de manifestaciones demoniacas, porque no es
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como se pretende que indigenas americanos y africanos hayan deformado
la doctrina catolica en sus procesos sincréticos, mas bien, como evidencia
Borja, esta venia desde Espana tan plagada de imagenes, iconos y seres
fantasticos, que pululaban y llenaron las iglesias del Nuevo Mundo, con
un arte religioso plagado de imagenes del infierno, el demonio y aun, el
cielo y el paraiso. Imagenes que fueron tomadas e interpretadas a su vez
por los evangelizados, seria ingenuo pensar, que una practica religiosa,
tan deformada por los espafioles en la misma peninsula, lo fuera menos
aca, maxime cuando los encargados de su promocion se hallaban lejos de
poder aproximarse con comprension clara y completa a la mayoria de los
elementos doctrinarios y a los textos teologicos que la cimentaban.

“Al llegar a tierras americanas, los negros trastornados encontraron en
el cristianismo un refuerzo cultural que, indudablemente, ejercidé una
poderosa atraccion sobre ellos” (Triana y Antorvenza, 1997 p. 331).
Como menciona el mismo autor, el mundo hispénico traslado un lenguaje
plagado de términos e imagenes religiosas para resignificar el mundo
recién descubierto, los nombres de barrios, haciendas, ciudades, puertos,
de los blancos y aun de los esclavizados, muchas veces tenian referentes
en la religion catolica o utilizaban el santoral, en las haciendas la vida y las
horas se seguian segtn el uso catdlico y en muchas de ellas el campanario
rigi6 la vida cotidiana.

“Entre los medios de evangelizacion empleados por la Iglesia, debo
mencionar el empleo de la teologia popular cantada, el teatro teologico,
las danzas religiosas, las cofradias y hermandades, el culto a los santos
y las fiestas patronales” (Triana y Antorvenza, 1997, p. 332), todos estos
elementos didacticos tenian como proposito llamar la atencion y seducir
culturalmente al esclavo para inclinarlo a la practica religiosa.

El mundo americano no tenia ningin parecido con el mundo europeo,
las dimensiones, colores y climas daban otro contexto a la religion, la
explicacion y apropiacion de esas narrativas entre sujetos que apenas
conocian esa lengua y estaban dificilmente familiarizados con la ritualidad
catolica, todas estas practicas debian traducirse en elementos magicos que
luego interpretaban en sus propias canciones y experiencias culturales.
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“Bendita sea la luz del dia
y el sefior que nos la envia,
alabemos a Maria

con gran gozo y alegria

en la virgen soberana
Reina del Cielo, Maria”

(Perdomo Escobar, citado por Triana y Antorveza, 1997, p. 333).

Este fragmento de una cancidn que se cantaban como oraciones al
amanecer en algunas haciendas caucanas y del valle, explican y evidencian
la penetracion progresiva del imaginario catolico en la vida del americano,
espanol, indio y esclavo, seria obvio afirmar que las figuras y las
imagenes culturales forjadas en torno a estos elementos entre todos los
grupos implicados en la colonizacion, enfrentados como ya se dijo a un
mundo que para todos resultaba cambiante y que para espafioles y negros
constituia una novedad permanente, fueran similares a los que forjo el
proceso religioso europeo. Una frase como Reina del cielo, Maria debia
tener una enorme cantidad de connotaciones para aquellos que vivan en
la esclavitud e intentaban comprender el Nuevo Mundo a la luz de sus
categorias culturales.

Un mundo tan plagado de religion, de una religion que les pertenecia a los
blancos y era el elemento fundamental de articulacion social y gobierno
era entonces un mundo significado por entero por un mecanismo arcano,
entender la religion significaba entender el mundo, entrar en la religion del
blanco podria ser entonces el mecanismo simbodlico para entrar al mundo
del blanco y escapar a la condicion de esclavitud.

Todos estos elementos evidencian la forma como el dispositivo de blancura
permed las comunidades negras y constituyd un tipo particular de sujeto,
el sujeto que emerge de dicha relacion serd el hombre y mujer, negro y
negra, participantes del proceso de emancipacion, proceso que pondra una
vez mas en tension las narrativas raciales y los imaginarios sobre lo que
significa ser una persona negra en Colombia en el siglo XIX.
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Narrativas e imaginarios del dispositivo emancipador

- ¢Me creera que yo he sofiado que era cierto todo eso que le venia
diciendo?

- Que Tiburcio no te queria ya?

- Mal haya! jQue yo era blanca!

(Isaacs, 2010, p. 344)

La carga freudiana de la negacion de si, como fundamento de aceptacion de
la potencia verdadera de ser, la explica como se revis6 antes Fanon (2009)
en pieles negras mascaras blancas, la pregunta de como se inserta ese
mecanismo en la cultura es la que vamos a revisar, por tltimo, al introducir
la emancipacion como un dispositivo de racializacion.

Un primer elemento para tener en cuenta es que mas alla de la retorica
libertaria y los intentos argumentados por parte de Juan de Corral, la
liberacion de los esclavos en la Nueva Granada tras la Independencia no
fue posible y se quedd en una promesa.

A cambio de la liberacion inmediata de los esclavos se planted y dilatd
por cerca de treinta afios un proceso de emancipacion, proceso que se
incorpora también al dispositivo de blancura, pues crea los elementos que
le exigen al esclavo probar sus cualidades morales, es decir, su fe catdlica,
de modo que pueda hacerse libre y otorga la libertad a los nacidos esclavos
al cumplir la mayoria de edad, es decir, se garantiza que el hombre negro
acepta la imagen del amo blanco tutelar y el orden racial como el orden
que sustenta la sociedad, de modo que al hacerlo, aceptar también su lugar
marginal en dicha sociedad y en su estructura politica, de modo que eso
podria ayudar a explicar la ausencia de liderazgos politicos de la gente
negra, que sean historicamente reivindicativos de lo racial y que hayan
sido politicamente determinantes, al fin y al cabo de tanto Estado soberano
como el mundo politico, son asunto de hombres blancos y la Iglesia blanca.

Regresando a la discusion y a los imaginarios surgidos en el proceso de
emancipacion, el desacuerdo sobre la conveniencia o no de la incorporacion
del negro como un sujeto libre y pleno de derechos, dara origen a diversas
manifestaciones que intentaran dar una imagen apocaliptica o justa y
necesaria del proceso.
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Algunos miembros de la élite conservadora serdn muy criticos del proceso
de emancipacion alertando sobre el peligro que implica para la nacion la
libertad de los esclavos, mientras que la institucion cristiana de la hacienda
esclavista es para ellos ejemplo de orden y progreso “Segliin don Sergio
cuando el amo sabe ordenar a sus esclavos, alcanza a construir su pequefio
e idilico reino esclavista” (Zuluaga, 2003, p. 402).

Las razones que impidieron el adecuado desarrollo de la liberacion de
los esclavos son de todo orden, moral, social, politico y econémico, para
muchos esclavistas la institucion de la esclavitud constituird un importante
patrimonio y no estaban dispuestos a terminar con ella a menos que
fueran adecuadamente indemnizados, de modo que serd necesario mirar
con detenimiento el proceso que llevo a la manumision, pues un estudio
detallado de la estructura legal y las trabas ilustrara las dificultades que
afrontaron las comunidades negras en su organizacion, y el rechazo y
desconfianza de estas frente al Estado.

Los conservadores de la esclavitud se aferraron a toda suerte de elementos
juridicos y de cualquier tipo para ralentizar el proceso, cita Zuluaga (2003)
una carta de Vicente Hurtado a José Maria Mosquera

En el congreso se presentd un proyecto de ley para contener el desafierro
de los negros, que entre otros articulos tenia el de fijar la edad de 25 afios a
los manumitidos, para salir del dominio de sus amos; pero se perdid, pues
nosotros hemos de perecer porque esos malditos filantropos no quieren
convencerse de la ruina que nos amenaza (Zuluaga, 2003, p. 403).

Para la ¢lite esclavista la manumision se traduciria en el final del orden
racial establecido, y resultaba para ellos fundamental mantenerlo, mas alla
de la consideracion de este texto, de que la manumision resulto al final en
un dispositivo para asegurar el imaginario de blancura, esta era vista como
liberal y peligrosa por algunos miembros de la élite criolla, que dicho sea
de paso, esperaban obtener cuantas indemnizaciones por ella, de modo
que no solo el proceso de independencia no libero a los esclavos, sino que
tampoco evidencié una politica de Estado para su incorporacion social,
politica y econdmica, como tampoco registré un reconocimiento y acto de
contricidn por parte de la élite criolla contra la esclavitud que fue siempre
achacada a Espafia, sino que ademads, para muchos hacendados miembros
de la clase politica el proceso de manumisiéon como cita Reales (2003),
constituyd un importante negocio.
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Por otro lado, llama la atencion el hecho de que el general José Hilario
Lopez, presidente del senado en el ultimo lustro de los cuarenta del siglo
XIX, haya tenido toda la influencia del caso en el proceso de aprobacion de
las leyes previas a la abolicion de la esclavitud, y no por ser el presidente
abolicionista, sino mas bien por ser esclavista, si, Lopez, al igual que
otros presidentes esclavistas fue partidario de la indemnizacion. Es decir,
los llamados filantropos no dejaron de recibir dinero por dar la libertad
(Reales, 2003, p. 429).

La extension de la cita anterior tiene como proposito ilustrar los intereses
ambivalentes y las tensiones politicas asociadas a la manumision, un
dispositivo disefiado para garantizar la insercion moral del negro al ser
dejado libre al cumplir 25 afios, ademas de ser un proceso lento, plagado de
intereses y corrupcion, es probable que haya dejado importantes ganancias
de fondos publicos a los esclavistas, no es posible asegurarlo y se necesitaria
una revision histérica profunda de este proceso en Colombia, lo cierto
es que los recursos para la manumision siempre resultaban insuficientes
por lo que al no darse el pago de las indemnizaciones, la liberacion se
demoraba, esto hizo que muchos esclavos y esclavas decidieran trabajar
para pagar ellos mismos su libertad, elemento que como se ha afirmado
antes, contribuy6 a consolidar el dispositivo de blancura pues oblig6 a la
gente negra a pagar por algo que les era obligatoriamente suyo, la libertad.

La liberacion entonces parecia amenazar las bases morales y economicas
que sustentaban la nacion, un ejemplo, no del caso colombiano, pero si
de un proceso similar, es el poema que se transcribird a continuacion,
publicado por Pardo Aliaga un miembro de la élite criolla peruana opuesto
a la manumision que se da en dicho territorio:

A mi hijo en sus dias

Dichoso hijo mio, tu,
que veintitin afios cumpliste;
dichosos que ya te hiciste
ciudadano de Peru.

Este dia suspirando
celebra de buena gana,
y vuelve orando mafiana
a la hacienda y esponjado,
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viendo que ya eres igual,
segun lo mandan las leyes,
al negro que unce tus bueyes
y al que riega tu maizal.

(citado de Triana y Antorveza, 1997, p. 302)

El poema ilustra en buena medida el sentimiento de importancia de la
¢lite criolla més conservadora que percibe amenazada la estructura social
imperante al permitir a miembros de las castas la igualdad juridica.

De tal forma, la ¢lite criolla colombiana, adopta posturas que mediaban
entre el cinismo y el catastrofismo al enfrentar la disolucion definitiva de
la institucion esclavista, esto evidencia también una carencia practica de
reflexion del proceso, que no llevd a una adecuada armonizacion de la
realidad nacional con el final de la esclavitud, para la gente blanca en su
cotidianidad, los negros cimarrones constituian una suerte de amenaza a
la vida buena y moral, como evidencia el siguiente fragmento publicado
en El Granadino, donde un lector cuenta un suefio, que mas que una
experiencia onirica, es la transmision de las preocupaciones que articulan
a porciones de la poblacion blanca de las ciudades, metaforizado en un
suefio:

Vi toda la calle ocupada en efecto por gente de a caballo jvi que la mayor
parte de los jinetes eran negros!, jsospeché que estos negros serian de los
que en el Cauca habian manumitido Obando. *entre estos negros vi uno
mas corpulento que todos los otros negros, jmontaba un caballo mas alto
que todos los demas caballos! jEn la mano llevaba una lanza mas larga
que todas las otras lanzas! En la punta de la lanza llevaba una cabeza |...]
iOh dolor! jOh desesperacion! jOh crimen espantoso! Era la cabeza del
presidente de la republica jeneral Pedro Alcantara Herran. (Reales, 2003,
p. 426).

Casi un siglo después, durante la violencia, el miedo es utilizado como
elemento que justifica la marginacion, no sera todavia el miedo al pueblo,
se tratara en este caso del miedo al negro cimarron, un temor infundado
y construido en cafés y notas de prensa, que luego llenaban el voz a voz
de los almacenes y viviendas de las gentes de bien, de todas las razas,
el imaginario del atraso y la violencia representado en un “feo negro

r

presentaba en espectaculo por las calles de Bogota”(Reales, 2003, p. 426),
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el cimarrdn era asi la imagen del retorno a la barbarie, la idea del negro
africano que interrumpia la marcha hacia el progreso, la vergiienza de la
nacion evidenciada en el mestizaje, en este escenario no es de extrafar
que personas negras, tomaran distancia de esa nocion de negritud y se
calificaran asi mismos como no negros, tampoco blancos en ningun caso,
pero si morenos, o mulatos, o piel canela, o chocolate o simplemente con
el neutro, la gente de color, que en cualquier caso no era negro, el que
es negro es el cimarron, el otro, el salvaje aquel que esta en el monte,
de tal forma, negro es un imaginario de otro que no se puede precisar ni
determinar, pero que se considera vergonzoso y negativo, asi que nadie
quiere ser negro, ni emparentar con uno,

I hay en este punto personas tan preocupadas, que pretendian dar la mano
de sus hijas a un borracho, jugador i ladron, a un tiempo siempre que fuera
blanco, a darsela a un descendiente cercano de un esclavo, fuera o no fuera
negro. (Reales, 2003, p. 425).

El dispositivo de blancura en la extension misma de su uso, la vergilienza
de ser una persona negra se suma a la segregacion social para establecer
relaciones particularmente si de una hija se trata, pues siempre se espera
casarla bien, con un individuo que mejore la raza.

Como se evidencia en el articulo del Neogranadino de 1850, citado por
Reales (2003), en dicho articulo se lamenta el cruce de las razas que pobld
América y se reconoce que en virtud de la esclavitud, siempre el negro
odiard al blanco y que de esto solo se vendran serios disturbios en el
porvenir, dice Reales, que el autor de este articulo promueve la segregacion
legal pues considera que la inclusion de la misma en la vida nacional sera
fuente de permanente de inestabilidad, por lo tanto, considera que la tnica
forma de salvar la nacion y construir un verdadero proyecto nacional, debe
ser regenerando a los hispanoamericanos, con otras razas, mas fuertes
y brillantes “Los germanos y anglosajones son sin duda, los que nos
convienen mejor, los hombres de estas familias de la raza caucasa son
activos, laboriosos, inteligentes, entusiastas por la libertad, bien formados
1 morijerados en sus pasiones 1 Sentimientos.” (Reales, 2003, p. 427).

He aqui en términos foucaultianos una semilla para un proyecto nacional,
un proyecto biopolitico racial, la repoblacion a través del mejoramiento
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de la raza, la estructura social debe entonces segregar al negro ya liberado
y promover que los vientres de las hijas de los criollos sean fecundados
por europeos, el imaginario de la regeneracion patriarcal establecido como
fundamento para la salvacion de la patria.

Del imaginario de la incivilizacion

En su defensa de la emancipacion Don Felipe Restrepo intentara, rechazar
el imaginario que constituyo la idea del negro en el territorio, como uno de
los argumentos de un programa muy juicioso, que pretendia incorporar a
las gentes negras a un proyecto de nacion, programa que jamas se llevo a
cabo y que valdria la pena estudiar en una revision de teoria politica.

Dice Restrepo:

Los negros estain dominados de todos los vicios, son perezosos, embusteros,
ladrones; con todos estos efectos causaran grandes males en la sociedad, si
no los contiene el miedo al castigo. Asi hablan los apostoles de la tirania.
No creo que sean tan viciosos como se pondera. Segun el testimonio
de los viajeros, los negros son capaces de la mas completa civilizacion;
tienen inclinacion por la musica y las artes; poseen virtudes morales; son
compasivos, hospitalarios, y en la presente transformacion politica han
dado ejemplo de generosidad heroica. La fidelidad con que guardan un
deposito es inviolable (Restrepo, 2003, p. 241).

Puede parecer extrafio que un discurso para presentar un plan de
integracion del esclavo negro manumitido, contenga una vision critica del
imaginario del negro en Colombia, pero probablemente de todos era este
el mayor obstaculo para su liberacion, la doctrina que acepto la institucion
de la esclavitud, justifico la esclavitud con la idea del paganismo y la
conveniente evangelizacion del negro, ya en el suelo americano construyo
la idea de que negro y demonio son casi sindbnimos y que el negro, no un
hombre especifico o una persona particular sino el negro como sustantivo,
era cercano al animal, durante el proceso de colonizacion lo exotico de
lo negro se asoci6 con vicio y sexualidad y por ende, con los conceptos
catolicos de pecado.

El proceso de independencia no mejord la narrativa del negro y en una
sociedad preocupada por la pureza racial asociada a la piel blanca, la
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presencia de la gente negra constituia una barrera dificil de superar, de
modo que, al imaginario de esclavo y demonio, le sucedi6 el de bruto o
degenerado que acompafi6 la imagen permanente del negro, asocidandolo
a fealdad y maldad.

Tras lamanumision el ser negro perdio su potencia en el plan de construccion
del pais, sera entonces en términos de Agamben racialmente inoperoso, es
posible incluirlos, ni es posible excluirlos o son incluidos en el proyecto
nacional excluyéndolos en funcidn de su condicion racial, esperando a su
vez, poder incluir otras razas que mejoren la degeneracion del mestizaje.

Tras casi siglo y medio de invisibilizacion y exclusion la Constitucion de
1991, intenta reconocerlos, modificar ese imaginario y hacer de los hombres
y mujeres colombianos descendientes de los esclavos en miembros activos
del proyecto nacional, casi treinta afios después de la promulgacion de la
Constitucién quedan atin muchas formas de segregacion, discriminacion y
un imaginario social del negro atin no termina de disolverse del todo en las
narrativas cotidianas del colombiano.

El esclavo, demonio, exdtico, sexualizado, bruto, inutil para la construccion
de un proyecto politico, debe dar paso al sujeto pleno en derechos y
participe de la construccion social en igualdad de condiciones; se ha escrito
mucho en el papel y en articulos como este, pero aun en los territorios de
las comunidades negras la tarea estd por hacer, ojald evidenciar el origen
perverso de las narrativas e imaginarios que establecieron un lugar y
momento de las personas negras en la sociedad sirva pasa disolver esas
mismas narrativas e imaginarios, que han sido tan lesivas en la busqueda
de una sociedad democratica y libre.
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